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PREFACIO

Queremos registrar, explicitamente, que € nosso, e sé nosso, de maneira indivisivel e absoluta, todo e qualquer
Onus que pese por quaisquer equivocos, indelicadezas, desvios ou colocacdes menos felizes que, porventura,
sejam ou venham a ser localizadas neste livro, pois, temos certeza plena de que se tal se der tera sido por
exclusiva pequenez deste menor dos menores irméos de Jesus, deste que se reconhece como um dos mais
modestos dos discipulos umbandistas.

Todo o material utilizado na feitura desta obra é divido em:

1) Profundas e exaustivas pesquisas;
2) Orientac8es espirituais; e,
3) Deducgdes calcadas na légica, na razao e no bom senso.

Nao podemos nos esquecer do que escreveu Kardec, em “A Génese” — capitulo I, item 50: “(...) os Espiritos nao
revelam aos homens aquilo que lhes cabe descobrir, usando de pesquisas, esfor¢co continuo, estudos
aprofundados e comparagdes com outros estudiosos”. Foi exatamente isso que fizemos.

Realizamos longas e exaustivas pesquisas a fim de sermos fiéis ao que realmente aconteceu, bem como
coletamos informacgdes da espiritualidade para posteriormente colocar algumas poucas observacdes, tudo dentro
dos ensinamentos cristicos, da razdo e do bom senso.

A Espiritualidade Superior nos faz atingir o conhecimento da verdade por nés mesmos, por intermédio do
raciocinio, ao invés de submeter um Espirito iluminado ao sacrificio de descer ao plano fisico para nos elucidar.

N&o devemos apenas nos esconder atrds de um Espirito em psicografias ou mensagens psicofénicas para
escrevermos doutrina religiosa; devemos somente pedir a intervengdo espiritual quando o assunto fugir
totalmente a nossa compreensdo; alias, todo o conhecimento jA& estd no mundo; basta ter paciéncia e
perseveranca para encontra-los.

As bases primordiais do conhecimento e das normas divinas ja foram fartamente explicadas pelos Espiritos
cristicos das diversas filosofias e religiées; o ser humano esta capacitado a disp6-las da mesma maneira que
melhor atendam a sua concepgao.

"Tenho a impresséo de ter sido uma crianca brincando a beira-mar, divertindo-me em descobrir uma pedrinha
mais lisa ou uma concha mais bonita que as outras, enquanto o imenso oceano da verdade continua misterioso
diante de meus olhos”. (Isaac Newton)

Muito j& se tem escrito sobre o que € Umbanda, e este é mais um apontamento sobre suas caracteristicas e
finalidades. Nao pretendemos “impor” nada a ninguém, mas sim, levar todos a pensarem melhor, a fim de
enxergarem outras realidades e plasmarem em suas mentes, a religiosidade maravilhosa da Umbanda.

“Tem muita gente falando que se copiam assuntos e verdades (...), mas a verdade ndo se copia, a verdade
existe, ndo é filhos? E se ela existe, ndo é copiada; ela é divulgada por muitos seres, de muitas formas, por varios
estilos de esclarecimento sobre ela mesma. Vejam bem: as linguagens dos grupos espiritualistas sado diferentes
e, as que sao corretas, pretendem levar os discipulos da Terra a um mesmo ponto: 0 ponto do esclarecimento e
da chegada do amor e da consciéncia na Terra. Os filhos tém que saber que a realidade da vida na Terra e a
vida no Cosmos é contemplada de inimeras formas e tem explicacbes baseadas na verdade imutavel (...). Mas
tem outros pontos de vista sobre elas também (...).” (Cacique Pena Branca — Mensagem canalizada por Rosane
Amantéa)

Essa explicagdo é perfeitamente compativel com a posi¢do colocada em “o Evangelho Segundo o Espiritismo”,
cap. XXIV, onde diz que: “Cada coisa deve vir ao seu tempo, pois a sementeira langada a terra, fora do tempo
né&o produz (...)". Os Espiritos procedem, nas suas instru¢des, com admiravel prudéncia.

(...) As grandes ideias jamais irrompem de subito. As que se assentam sobre a verdade sempre tém precursores
que Ihes preparam parcialmente os caminhos. Depois, em chegando o tempo, envia Deus um homem com a
missdo de resumir, coordenar e completar os elementos esparsos, de reuni-los em corpo de doutrina. Desse
modo, a ideia, ao aparecer, encontra Espiritos dispostos a aceitd-/a”. (Trecho da introdugdo de “O Evangelho segundo
o Espiritismo”, de Allan Kardec — 1V)



E sucessiva e gradualmente que eles tém abordado as diversas partes ja conhecidas da doutrina, e é assim que
as demais partes serao reveladas no futuro, a medida que chegue o0 momento de fazé-las sair da obscuridade.
Nossa esperanga é que vocé, leitor, se sensibilize com o que esta escrito aqui, e vera uma Umbanda calcada
nos ensinamentos cristicos, na razdo e no bom senso, movida pela nogdo do conhecimento do que representa
essa grande religido perante a humanidade. De acordo com seus préprios recursos e reconhecendo as limitacdes
das circunstancias muitas vezes impostas, temos a certeza de que vocé fara de tudo para compreendé-la e
divulga-la.

Os conhecimentos impressos neste livro, com certeza séo breve pincelada da realidade cultural umbandistica.

Como disse o veneravel Espirito de Ramatis: “A Umbanda, portanto, ainda é o vasilhame fervente em que todos
mexem, mas raros conhecem o seu verdadeiro tempero”.

E como cantava Pai Antdnio, manifestado em Zélio de Moraes (Conforme gravacgéo na fita 52 a — 23 minutos e 10
segundos, disponibilizada juntamente com esse livro):

Tudo mundo que Umbanda
Que, que, que Umbanda
Mas, ninguém sabe o que € Umbanda
Mas quer, quer, quer Umbanda
Umbanda tem fundamento.
Mas quer, quer, quer Umbanda
Mas, ninguém sabe o que € Umbanda

Temos certeza que existem muitas maravilhas a serem descobertas sobre a Umbanda. Todos tém uma natural
curiosidade do que é e o que representa toda essa religiosidade genuinamente brasileira e muitos até agora
estavam em duvidas, pois lhes faltavam recursos literarios para compreendé-la.

Pode ser que muitas das no¢Oes aqui apresentadas poderéo ndo ser aceitas e que podemos inclusive contrariar
muitas pessoas.

Em nossas observacdes particulares ndo pretendemos aviltar a doutrina praticada em seu Terreiro ou aceita por
vocé, mas somente estamos colocando mais um ponto de vista e esperamos que todos leiam e reflitam, usando
a razdo e 0 bom senso, para depois verificar a veracidade dos ensinamentos por nds esposados.

“Mais vale repelir dez verdades que admitir uma s6 mentira, uma sé teoria falsa” (pelo Espirito de Erasto). Maxima
repetida em “O Livro dos Médiuns”, 20° capitulo, item 230, pagina 292.

Para emitirmos uma critica, temos que estar escudados em conhecimentos culturais profundos e militando
diariamente dentro da Religido de Umbanda, pois somente assim poderemos nos arvorar em advogados de
nossas causas. Ndo podemos simplesmente emitir opinides e conceitos calcados em “achismos” (o achar e a
mae de todos os erros), ou mesmo escudados tdo somente pelo que outros disseram ser a verdade absoluta.

Lembre-se que tudo esta sendo feito para o bem e a grandiosidade da Umbanda. Da nossa parte, estaremos a

disposicéo, pessoalmente, para dirimir dividas e fornecer os esclarecimentos necessarios a tudo o que neste
livro foi escrito.

A UMBANDA E DE TODOS, NEM TODOS SAO DA UMBANDA

Um dia, hdo de chegar, altivos e de peito impune, pessoas a dizer-lhes: sou umbandista, tenho fé em Oxala,
tenho mediunidade... com altivez e forga tal que chegardo a Ihe impressionar.

Mas quando olhar bem seu semblante, vocé o vera opaco, translicido e sem o calor de um verdadeiro entusiasta
e batalhador em prol da mediunidade umbandista.

A Umbanda é uma corrente para todos, mas nem todos se dedicam a ela como deveriam. O verdadeiro
umbandista sente, vive, respira, se alimenta espiritualmente nela. Ndo com fanatismo, mas sim com dedicagéo
aflorada no fundo d’alma.

Ser umbandista é dificil por ser muito facil; € s6 ser simples, honesto e verdadeiro.

N&o batam no peito e digam serem umbandistas de verdade, mas procurem demonstrar com trabalho, luta,
dedicacéo e, principalmente, emocéo de estar trabalhando nessa corrente.

Eu Ihe garanto que a recompensa sera s sua.

Falange Protetora



(Trecho do livro “Umbanda é Luz” de Wilson T. Rivas)
Somente pode testemunhar quem realmente milita com fé, amor, desprendimento e mangas arregacadas, para
a grandeza desta tdo magnifica Religido Nacional.

No primeiro livro (‘COLETANEA UMBANDA — A MANIFESTACAO DO ESPIRITO PARA A CARIDADE — AS
ORIGENS DA UMBANDA"), disponibilizaremos todo um material histérico sobre a formagéo da Umbanda.

Nenhuma religido nasce plena. Ela nasce em fase embrionéria e como uma crianga ela cresce e se desenvolve.
Somos sabedores que no surgimento de qualquer evento importante que permeia a vida de muitos, com o passar
dos tempos, quando tudo se inicia somente com observacfes calcadas na oralidade, pela falta documental
comprobatéria, muita coisa acaba transformando-se em mito e/ou estoérias.

Por isso, na realizagéo do livro sobre as “Origens da Umbanda” — procuramos ser fiéis nos relatos, sem mudar
uma virgula sequer. Em alguns assuntos, tomamos a liberdade de tecer pequenas observacfes, mas calcadas
darazdo, a fim de esclarecer ou mesmo dirimir certas dividas.

Muitos falam sobre o Caboclo das Sete Encruzilhadas, mas, infelizmente, raros sdo 0s que seguem suas
orientacdes. Muitos ddo muitas desculpas, todas calcadas na idiossincrasia. Propagam o Caboclo como
anunciador da Umbanda, mas, deixam suas evidentes e claras “Linhas Mestras” relegadas a uma Umbanda
lirica, histérica e ultrapassada, alegando que a Umbanda evoluiu desde a sua criacdo, e por isso, muita coisa
que o Caboclo das Sete Encruzilhadas orientou que ndo usasse ou fizesse, hoje, ja pode ser usado e feito com
justificativas esfarrapadas, sem comprovacdo e sem a anuéncia da espiritualidade maior, aduzindo que a
Umbanda progrediu e hoje tudo pode ser usado a bel prazer.

O Caboclo das Sete Encruzilhadas anunciou a Umbanda como religido e normatizou-a com preceitos simples,
mas, que teriam de serem seguidos a risca. A partir da anunciacdo da Umbanda, muitos umbandistas derivaram
das praticas originais, criando o que chamamos de: “Modalidades de Umbanda”. Se essas modalidades de
Umbanda, mesmo nao seguindo todas as “Linhas Mestras” do anunciador, estiverem praticando a caridade
desmedida, a compaixdo, fé, amor, humildade, desprendimento, desapego, perdédo e perseveranca, estdo no
caminho certo, mas, estariam mais seguros, seguindo todas as “Linhas Mestras” do anunciador.

S6 teriamos que nos posicionar, e classificarmos que modalidade de Umbanda se pratica, para que o leigo
pudesse se posicionar.

Inclusive, afirmamos que nem todo Espirito que “baixa” em Terreiro é autorizado a dirigir ou agir em nome da
Umbanda. Seguimos a regra evangélica que diz: “Amados, nédo creiais a todo Espirito, mas provai se os Espiritos
sdo de Deus, porque ja muitos falsos profetas se tém levantado no mundo.” (I Jodo, 4:1). Observem o que o
Capitdo Pessoa, dirigente da Tenda Espirita Sdo Jerdbnimo, uma das sete Tendas fundadas pelo Caboclo das
Sete Encruzilhadas, em 1942 disse: “(...) O Caboclo das Sete Encruzilhadas é o legitimo senhor de Umbanda no
Brasil; nenhuma entidade, por grande que seja, intervém nos trabalhos da magia branca sem uma prévia
combinacéo com ele (...). — “O que deseja, sobretudo, é que este ritual (nota do autor: ritual da Umbanda) seja
praticado apenas por Guias autorizados, porque nao sdo todos Espiritos que baixam nos Terreiros que se acham
a altura de pratica-/o” (...).

J& lemos relatos de irmédos ainda insistindo que néo foi o Caboclo das Sete Encruzilhadas que anunciou a
Umbanda; outros, dizem que Zélio de Moraes era kardecista e, portanto, montou uma Umbanda kardequizada.
Tudo pura conjectura. S&o opinides calcadas somente em achismos, pois carece de comprovacdo documentaria,
fonogréfica, discografica ou mesmo filmografica.

Por isso, primamos pela farta documentacao histdrica no primeiro livro, juntando em anexo, documentos escritos,
jornalisticos e fonograficos. Contra depoimentos documentais e relatos gravados, ndo ha argumentos.

Cremos que muita coisa ainda ha de aparecer e ser esclarecida quanto a histéria da Umbanda, do Caboclo das
Sete Encruzilhadas, da Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade e de Zélio Fernandino de Moraes. Verificar
esses dados histdricos ja foi como procurar agulha num palheiro; hoje estd sendo como procurar agulha num
agulheiro. Mas, se todos que tiverem um pequeno dado histérico e comprovado contribuirem, com certeza
poderiamos juntar todas as pecas do tabuleiro e assim descortinar o movimento umbandista brasileiro em sua
real beleza e funcionalidade. Temos poucos, mas, fiéis trabalhadores engajados no resgate histérico da nossa
amada Umbanda. Uns estudiosos concordam e outros discordam dos entendimentos sobre os relatos historicos.
Uns merecem e outros desmerecem a descoberta que alguns fizerem em fatos documentais. A verdade é uma
s6: Quem participou juntamente do Caboclo das Sete Encruzilhadas em sua misséo na terra ja desencarnou e
ndo deixou nada, a ndo ser comentarios espacados. Por isso, achamos bonito entender certos aspectos de como
tudo era, mas damos verdadeiro valor e insistimos obsessivamente, que nés umbandistas devemos sim, atentar
para o que o Caboclo deixou como “Linhas Mestras” a serem seguidas; o resto sdo somente fatos histéricos para
satisfazer a curiosidade.



Seria 0 mesmo que deixarmos de lado 0s ensinamentos de Jesus, para somente atentar, discutir, brigar, para
provar se ele era moreno, se tinha 1.80 de altura, se era casado, se mantinha relacfes sexuais, se teve filhos,
se bebia vinho etc., o que néo iria de maneira nenhuma acrescentar em nada a nossa evolucdo espiritual.

Pela extensdo, da “COLETANEA UMBANDA — A MANIFESTACAO DO ESPIRITO PARA A CARIDADE’,
dividimo-lo em varios livros, cada um estudando varios aspectos da doutrina Umbandista, para que todos
possam, passo a passo, vislumbrar esta maravilhosa religido. No livro: “As Origens da Umbanda” esta, somente,
o estudo histérico da Umbanda, inalterado; e somente em poucas partes fizemos algumas considerac¢ées; quanto
ao restante dos livros, estardo impressas no¢cdes sobre a doutrina umbandistica, suas caracteristicas, atributos
e atribuicbes, bem como seus aspectos esotéricos e exotéricos, com total visdo da “Escola Iniciatica Umbanda
Cristica”.

Por serem progressivos, facilitard o estudo da Umbanda tanto nas Sessdes de Educacdo Medilnica e
Doutrinaria, bem como em cursos preparatorios de médiuns; assim, quando os médiuns terminarem cada livro,
com certeza estarao escudados nos conhecimentos gerais umbandisticos necessarios ao seu desenvolvimento
como médium umbandista. Esta obra também servird grandemente para todos aqueles, simpatizantes,
estudantes, soci6logos, antropélogos religiosos e curiosos, que querem saber o que é Umbanda.

Obs.: Se alguém reconhecer suas ideias impressas neste livro e ndo ver o devido crédito comunique-se conosco,
onde iremos sanar tal entrave, verificando a veracidade dos fatos. Afinal, quando uma verdade espiritual vem a
tona, com certeza, varios médiuns sérios a recebem simultaneamente.

Vejam o que diz Kardec: “Estai certos, igualmente, de que quando uma verdade tem de ser revelada aos homens,
€, por assim dizer, comunicada instantaneamente a todos 0s grupos sérios, que dispdem de médiuns também
sérios, e ndo a tais ou quais, com exclusdo dos outros”. (“O Evangelho Segundo o Espiritismo”, capitulo 21, item 10,
6°§. (5)).

Em nossas pesquisas, deparamos com um férum aberto no site de Umbanda: “www.redeumbanda.ning.com”,
que nos chamou atenc¢éo. Dizia assim:

Uma regra para reger a todos. E possivel? (Publicado por M.R.C. em 13 de Setembro de 2008 as
11h20min)

Cada pessoa tem sua leitura da vida de acordo com uma série de fatores, educacao familiar, estudo didatico,
meio que vive.

Observa-se uma variedade gigantesca de diferentes formas de levar seu viver.

Esse aspecto nos acompanha em diversas areas de nosso dia a dia, e ndo poderia ser diferente na Umbanda.
“(...) Muitas portas levam a morada do Pai (...)”

E realmente possivel conseguir uma linguagem Unica para a Umbanda?

Decretar regras gerais nesta situacéo néo alimentaria o preconceito e a intolerancia, tendo em vista esses muitos
niveis de entendimento?

Bom pensar. Cigano.
Responder até Marcos Alberto Corado
Oi, amigo

A Casa ter regras — normas pré-estabelecidas para o seu funcionamento se fazem necessario, no que diz as
necessidades basicas como:

e Manter organizacdo prépria, segundo as normas legais vigentes, estruturada de modo a atender a
finalidades por ela proposta.

e Estabelecer metas para a casa, em suas diversas areas de atividades, planejando periodicamente suas
tarefas, e avaliando seus resultados.

e Facilitar a participacdo dos frequentadores nas atividades da casa.

e Estimular o processo do trabalho em equipes.


http://www.redeumbanda.ning.com/
http://redeumbanda.ning.com/xn/detail/u_2b49oxq1nelg0
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e Dotar a casa de locais e ambientes adequados, de modo a atender em primeiro lugar as atividades
prioritarias.

e Na&ao envolver a casa em quaisquer atividades incompativeis ao fundamento da pratica do bem e da
caridade.

e Zelar para que as atividades exercidas nos preceitos fundamentados pela casa sejam gratuitas, vedando
gualquer espécie de remuneracao.

e Aceitar somente os auxilios, doagGes, contribuices e subvengdes, bem como firmar convénios de
qualquer natureza ou procedéncias, desvinculados de quaisquer compromissos que desfigurem o carater
da instituicdo, ou que impecam o normal desenvolvimento de suas atividades, em prejuizos das
finalidades nos trabalhos espirituais, preservando, assim, a independéncia administrativa da entidade.

e Manter a disciplina quanto a horarios, vestuarios, comportamento, ética etc., boa conduta para que nos
trabalhos praticos os objetivos sejam alcancados.

e A casater um grupo de estudo, com a participacéo de todos os trabalhadores.

Falei de alguns topicos, quanto a parte de organizagdo estrutural, para o bom funcionamento da espiritual.
Quanto a este, cada casa tem uma tarefa a ser desempenhada.

Estas tarefas sdo planejadas no mundo espiritual, com mentores ja designados, trabalhos a serem realizados,
médiuns que vao participar do processo daquela casa etc.; por isso que toda atividade espiritual de uma casa
deve ser gerida pelo mentor da mesma, mas infelizmente em nossa vaidade e orgulho interferimos neste
processo, muito das vezes colocando nosso objetivo pessoal, nossos interesses, interesses de outros que pode
nos beneficiar etc., ai vem as diversidades, néo diversidades naturais pela interacdo de encarnados e Espiritos
pela diferenca do préprio grau evolutivo de um e de outro no modo de levarem seus trabalhos, mas querendo
alcancar objetivos dentro dos parametros do bem e da caridade, mas sim diversidades que séo contrarios a ética,
a moral e os bons costumes. Ai se instala a diversidade, calcada no aproveitar, levar vantagem, denegrindo a
imagem da Umbanda.

**********//**********

Por essa pequena conversa entre irmaos num férum de Umbanda, observamos no feliz comentario do Sr. Marcos
Alberto Corado, a questdo da dificuldade de se formalizar um estudo coeso na Umbanda, devido a diversidade
de cultura, conhecimento etc.

Pela diversidade cultural, fica dificil “escrever” sobre a Umbanda, sem ser tachado de nariz empinado ou mesmo
de querer ser “expert”, somente por ndo coadunar com conceitos pré-estabelecidos por outrem.

Por isso, antes de prosseguirmos, vamos alertar aos leitores que ndo estamos aqui falando em nome da
Umbanda em si, coisa que, atualmente ninguém pode fazer, a ndo ser o seu anunciador, o Caboclo das Sete
Encruzilhadas; o maximo que pode acontecer, que também é 0 nosso caso, é vivenciar, estudar e divulgar a
“modalidade umbandista” a qual esta ligado; afinal, o que existe sdo aos subgrupos dentro da Umbanda.
Divulgamos uma doutrina calcada na razdo e no bom senso, preconizada pela “Escola Iniciatica Umbanda
Cristica”. Portanto, se alguém ndo coadunar com 0s nossos ensinamentos, é facil: feche o livro, ndo leia mais
e siga 0s seus proprios passos, com a sua prépria compreensao. “Tempus est mensura motus rerum mobilium”
(O tempo € o melhor juiz de todas as coisas).

“Nada aceiteis sem o timbre da raz&o, pois ela é Deus, no céu da consciéncia. Se tendes caréncia de raciocinio,
néo sois um religioso, sois um fanatico”. “Ndo devem vocés impor as suas ideias de maneira tdo radical. Cada
Espirito € um mundo que deve e pode escolher por si 0s caminhos que mais lhe convém”. (pelo Espirito de
Miramez).

Irm&os umbandistas, nunca se esquecam: O exemplo é a maior divulgacéo de uma doutrina superior.

“N&o obrigamos ninguém a vir a nés; acolhemos com prazer e dedicagdo as pessoas sinceras e de boa vontade,
seriamente desejosas de esclarecimento, e estas sdo bastante para ndo perdermos tempo correndo atras dos
que nos voltam as costas por motivos futeis, de amor préprio ou de inveja”.

“Reconhece-se a qualidade dos Espiritos pela sua linguagem; a dos Espiritos verdadeiramente bons e
superiores é sempre digna, nobre, logica, isenta de contradi¢cdes; respira a sabedoria, a benevoléncia, a
modéstia e a moral mais pura; é concisa e sem palavras indteis. Nos Espiritos inferiores, ignorantes, ou
orgulhosos, o vazio das ideias é quase sempre compensado pela abundancia de palavras.



Todo pensamento evidentemente falso, toda maxima contraria a s moral, todo conselho ridiculo, toda
expressao grosseira, trivial ou simplesmente frivola, enfim, toda marca de malevoléncia, de presuncao ou de
arrogancia, séo sinais incontestaveis de inferioridade num Espirito”.

(Allann Kardec)

Se quiserem, muito poderdao aprender com os mais velhos e experimentados dentro da Umbanda. Lembre-se
que tudo o que fizerem de bom com os mais velhos, plantardo nesses coracées sementes de luz, que no amanha
poderao clarear os seus préprios caminhos.

“Amamos as catedrais antigas, 0s moéveis antigos, as moedas antigas, as pinturas antigas e os velhos livros, mas
nos esquecemos por completo do enorme valor moral e espiritual dos ancidos”. (Lin Yutang)

Importante:

N&o leia de um livro, somente um tépico ou aleatoriamente, emitindo sua opinido sobre o entendido somente
naquele capitulo. Leia-o do comeco até o final, pois, muitos assuntos vao-se completando, esclarecendo o tema.

Parafraseando Torres Pastorinho: Para podermos interpretar com seguranca um texto doutrinario, € mister:
1) Isencéo de preconceitos;
2) Mente livre, ndo subordinada a dogmas;

3) Inteligéncia humilde para entender o que realmente esta escrito, e ndo querer impor ao escrito o que se
tem em mente;

4) Raciocinio perquiridor e sagaz;
5) Cultura ampla e polimorfa, mas, sobretudo; e,
6) Coracédo desprendido (puro) e unido a Deus.

E imprescritivel o direito de exame e de critica e em nossos escritos ndo alimentamos a pretens&o de subtrairmo-
nos ao exame e a critica, como ndo temos a de satisfazer a toda gente. Cada um é, pois, livre de o aprovar ou
rejeitar; mas, para isso, necessério se faz discuti-lo com conhecimento de causa, vivéncia e cultura, e nédo
somente com interpretagdes pessoais, ou mesmo impondo a sua “verdade”.

“Do ponto de vista psicolégico, a verdade pode ser entendida sob trés aspectos: a minha verdade; a verdade do
outro; e a verdade absoluta; a verdade é muito relativa; a verdade absoluta é Deus” (Divaldo Franco). E temos
como verdade absoluta provinda do Pai, tudo o que esta calcado na razao, no bom senso e nos ensinamentos
cristicos; o ponto de vista calcado no personalismo é pura idiossincrasia.

CRITICA E SERVICO

“Se muitos companheiros estao vigiando os teus gestos, procurando o ponto fraco para criticarem, outros muitos
estdo fixando ansiosamente o caminho em que surgiras, conduzindo até eles a migalha do socorro de que
necessitam para sobreviver.

E impossivel néo saibas quais deles formam o grupo de trabalho em que Jesus te espera”.
(Pelo Espirito de Emmanuel)

Ainda estamos na primeira fase da Umbanda (100 anos), a da implantacgéo, ja ingressando na segunda fase, a
da doutrinagdo. Muita coisa ainda ha de mudar. Hoje, fazemos, cremos e pregamos uma Umbanda. Amanha,
faremos, creremos e pregaremos outra Umbanda, calcada na Espiritualidade Maior. Mas, temos que preparar o
terreno para as mudancas que virdo futuramente.

Ainda nos encontramos presos na egolatria, no egocentrismo e na idiossincrasia, sem ouvirmos atentamente o
gque nos passa a espiritualidade, pois ainda nos encontramos preocupados tdo somente com fatores externos,
esquecendo as mudancas interiores, esquecendo de nos educar nos ensinamentos evangélicos, legados pelo
meigo Rabino da Galileia. Vamos envidar todos os nossos esforgos para as mudancgas atuais que se fazem
necessérias, a fim de que possamos unidos, nos preparar condignamente, para sermos fiéis medianeiros e
depositarios da confianca da Cupula Astral de Umbanda, em Aruanda.
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A MULTIPLICIDADE RELIGIOSA, DOUTRINARIA E FILOSOFICA
PRESENTES NA UMBANDA

Sob a visado da “Escola Iniciatica Umbanda Cristica”, assim cremos:

Usamos o termo “multiplicidade”, para designar a grande variedade religiosa, doutrinaria e filosoéfica que a
Umbanda apresenta.

Significado de Multiplicidade: “Qualidade do que é mltiplo. Nimero consideravel, abundancia; grande
variedade”,

A Umbanda, atualmente, mostra-se ao leigo, como uma mistura heterogénea de cultos, religides, magias,
doutrinas e filosofias, devido as adapta¢fes efetuadas ao longo dos anos segundo o critério pessoal de cada
seguidor, e posteriormente colocadas como doutrina do seu Terreiro. Com isso, a Umbanda aparenta ser uma
imensa colcha de retalhos formada pela diversidade cultural e religiosa do nosso pais.

O Senhor Caboclo das Sete Encruzilhadas, a partir de 1908, fixou as bases da “nova” religido, nos legando
“Linhas Mestras” simples e objetivas como parametros a serem seguidos, a fim de que a Umbanda iniciasse sua
trajetoria terrena, rumo a sua real finalidade. Nenhuma religido nasce plena; ela nasce em fase embrionaria e
como uma crianca ela cresce e se desenvolve. Mas, como iniciar uma religido nacional, calcada na compaixao,
nos ensinamentos cristicos, e na mediunidade cientifica propagada por Allan Kardec, num meio agreste, com a
ignorancia humana, o dogmatismo catdlico, o puritanismo kardecista, o primitivismo da macumba e a
complexidade do orientalismo?

Como o Caboclo das Sete Encruzilhadas sendo porta voz da Cupula Astral de Umbanda colocaria tudo o que é
licito e rejeitaria tudo o que é€ ilicito dentro de uma recém-formada religido, em tdo pouco tempo de vida terrena
de seu médium, sem ferir consciéncias, as vezes milenares, plantadas no intimo espiritual de cada um?

O Caboclo, como emissario da Espiritualidade Maior, com sua importante misséo, plantou a Umbanda calcada
na razao e no bom senso, nos ensinamentos cristicos, obedecendo fielmente o que Jesus ensinou, para assim,
poder fincar sua doutrina em bases sélidas.



O Caboclo assim o fez: “A seara é realmente grande, mas poucos os ceifeiros. Rogai, pois, ao Senhor da seara,
que mande ceifeiros para a sua seara”. (Mt 9.37,38)

Pois foi isso mesmo o que o Caboclo das Sete Encruzilhadas fez. Manifestou-se, ditou as “Linhas Mestras”,
iniciou o trabalho caritativo, e orou para que chegassem os companheiros de jornada, com paciéncia e
resignacao.

“O Reino dos Céus é semelhante ao homem que semeia boa semente no seu campo; mas, dormindo os homens,
veio 0 seu inimigo, e semeou joio no meio do trigo, e retirou-se. E quando a erva cresceu e frutificou, apareceu
também o joio. E os servos do pai de familia, indo ter com ele, disseram-lhe: Senhor, ndo semeaste tu no teu
campo boa semente? Por que tem entéo joio? E ele Ihes disse: um inimigo é quem fez isso. E o0s servos disseram:
gueres pois que vamos arranca-lo? Porém ele Ihe disse: N&o; para que ao colher o joio ndo arranques também
o trigo com ele. Deixai crescer ambos juntos até a ceifa; e, por ocasido da ceifa, direi aos ceifeiros: colhei primeiro
0 joio, e atai-o em molhos para o queimar; mas o trigo ajuntai-o no meu celeiro”. (Mateus, 13, 24 a 30)

O Caboclo das Sete Encruzilhadas comecou a lancar a semente da doutrina umbandista, aguando-as com amor,
ensinamentos e praticas caritativas, mas, deixando-as crescerem juntamente com 0 joio, pois, ndo queria
contendas, revoltas, magoas e nem impor nada a ninguém, mas somente conscientizar, e isso s6 se consegue
com o tempo.

A partir dai, a Umbanda se disseminou aceleradamente, sem controle, pois, grandes partes de seus seguidores
nao atentaram para o preposto pelo iniciador, seguindo rituais primitivos, criando cultos préprios, com tendéncias
ao que vinham praticando ou mesmo recordando préaticas de outrora. Estava sendo semeado na recém-criada
Umbanda o joio das praticas obsoletas, censuraveis, priméarias, sendo muitas condenaveis, e outras com ares
de esoterismo milenar. Quem fez e faz isso, sdo os encarnados e alguns desencarnados descompromissados
com as Verdades Divinas, no afd de reviverem suas praticas exclusivistas. A Cupula Astral de Umbanda foi e é
complacente, aceitando cada um com o seu jeito de ser, até que se completa 100 anos; a partir dai iniciou-se o
saneamento, a separacdo do joio e do trigo. O trabalho ser& arduo.

Mas, o Caboclo, sabiamente, antevendo tudo isso, aguardou pacientemente, pois sabia que se fosse impor a
Umbanda em sua realeza, com certeza faliria em sua missao, pois fora o joio, também acabaria, por osmose,
ceifando também a boa semente. A Clpula Astral de Umbanda permitiu que as praticas anti-cristicas e irracionais
convivessem por determinado tempo, promovendo uma “umbandizag&o” (“E a ele (Caboclo das Sete Encruzilhadas)
gue se deve a purificacdo dos trabalhos nos Terreiros. N&o veio destruir o ritual e sim lhe dar forca e métodos, manter sua
pureza e propaga-lo com a sua organizagdo maravilhosa”. — Capitdo Pessoa - 1935) da miscigenagdo dos cultos
medilnicos existentes, bem como de praticas primitivistas, que perdura até os dias atuais. Observem que essa
“‘umbandizacao” persiste, pois ainda ndo se pratica a Umbanda como quer a Espiritualidade Maior. Pratica-se
muito sim, mediunismo umbandistico, mas ndo a Umbanda em sua totalidade. Ainda se tem muita coisa a fazer
e acertar. Com essa “umbandizagdo”, podemos entdo entender o que se passa no universo umbandista, com as
famosas “umbandas dentro da Umbanda, a idiossincrasia, as modalidades de Umbanda. Nao é questdo da
Umbanda ter sofrido influéncias ou contribuicdes de outros cultos, mas simplesmente, a Umbanda esta
recolhendo o que é bom, inserindo em sua doutrina, e rejeitando o que € mal, relegando-o ao esquecimento.
Mas isso leva muito tempo.

Ao invés de rejeitar o improprio, a Cupula Astral de Umbanda resolveu aceitar seus seguidores com suas manias
e seus individualismos, com parciménia, impondo a pratica da compaixdo como meta a cumprir, mesmo com
imperfeicdes, aguardando chegar a doutrina conciliatéria.

Hoje ainda se ouve: “Cada Terreiro trabalha de um jeito”. Se for assim entdo devemos ser honestos e tirar a
palavra Umbanda de nossas préticas e cada um se denominar de — Tenda, Casa ou Templo “Espiritualista” —
pois ai sim cada um, com seus Espiritos, podem fazer o que quiserem sem se esconderem atras de uma
denominacao religiosa, contrariando suas “Linhas Mestras”, ditadas pelo instituidor.

Com tudo isso, o processo de “umbandizagao” ainda persiste, e hoje, muitos Terreiros, paulatinamente estédo se
integrando aos ensinamentos cristicos, e com certeza, futuramente, todos estardo unidos num sé coragédo e num
s6 pensamento, praticando a Umbanda como a Espiritualidade Maior quer, e ndo mais a Umbanda como o
humano quer. E chegado o momento da “ceifa”; o que ¢ ilicito na Umbanda sera ceifado, mas, como dissemos,
demanda tempo. Com certeza, 0 momento é chegado, e a separagdo do joio e do trigo jA comegou. Somos
sabedores que sofremos influéncias, positivas e/ou negativas, tanto dos encarnados quanto dos desencarnados,
diuturnamente. Mas, a decisdo de seguir ou ndo essas influéncias que nos déo sdo completamente nossas, ou
seja, do nosso livre arbitrio. Nosso Espirito € livre para decidir que caminho seguir.

A Umbanda é universalista em seus postulados e praticas, pois aceita tudo o que é bom e rejeita tudo o que é
mal. Os umbandistas sérios, compenetrados e conscientes da sua religiosidade, procuram nao aceitar em seu
meio religioso praticas primitivas, desconexas, ou que ndao coadunam com 0s ensinamentos cristicos, com a
razdo e com 0 bom senso. Que possamos estar sempre receptivos as boas influéncias, ao chamado que nos
levara ao caminho que nos direcionara ao Pai Misericordioso.



O culto, a doutrina, a filosofia estdo sofrendo o processo de “umbandizacéo”, principalmente, o que muitas
pessoas trouxeram destes sistemas para a Umbanda, incorporando-os, alguns definitivamente como doutrina.
Estes, estao sendo “umbandizados” paulatinamente, para que se transformem na realidade umbandista e sejam
praticados condizentemente, pois apds o processo de “umbandizacdo”, com certeza, serdo praticados em
conformidade com a queréncia da Cupula Astral de Umbanda.

Devido a “umbandizagdo”, a Umbanda passa por imensas transformacbes a cada ano de vida, onde a
Espiritualidade Superior vai separando a joio do trigo a fim de ressurgir uma religido livre do primitivismo,
totemismo, idolatria, dogmatismo, idolatrias, dancarias desconexas, supersticées, fetichismos, cultos externos
desnecessarios, magias disparatadas, sacrificio de animais, barulhos ensurdecedores, profusdo de despachos
e oferendas, apegos, fins pecuniarios, adornos, aderecos, roupagens coloridas, etc. Tudo isso leva tempo e
grande persisténcia. Nao podemos falar de influéncias antes de Zélio de Mores, pois a Umbanda como religido
comecou com ele. Os fatores que contribuiram com a religiosidade da Umbanda, veio somente apos algum
tempo depois do advento do Senhor Caboclo das Sete Encruzilhadas. A Umbanda sofreu influéncias positivas e
negativas, e esta trabalhando afincamente para rejeitar tudo o que é mal, guardando somente o que € bom. Por
trds dos bastidores, os trabalhos se desenvolvem de uma maneira fabulosa e ndo temos acesso e nem ideia de
como tudo se processa. Por isso, 0 que escreveremos agora serao somente 0s aspectos exotéricos (externos)
de cada religido, doutrina e filosofia que a Umbanda recebeu.

A Umbanda possui, em sua vertente astral uma infinidade de Espiritos atuantes das demais religibes ativas do
plano material, e até mesmo aquelas que ja terminaram suas missées na face da terra. Em se tratando de
religiosidade, essas correntes abrigam tanto padres, rabinos, hindus, babalawds africanos, como também magos
caldeus, sacerdotes gregos, romanos, egipcios, druidas, pajés indigenas, malaios, tibetanos, indianos, etc. Isso
€ a Umbanda.

Vamos a um relato elucidativo do Espirito de Ramatis:

UMBANDA E INFLUENCIAS RELIGIOSAS INDIGENAS, NEGRAS E BRANCAS

e PERGUNTA: - Umbanda; umareligido brasileira ou afro-brasileira?

RAMATIS: - Inquestionavelmente a Umbanda nasceu em solo pétrio, abrigando influéncias religiosas indigenas,
negras e brancas. Unem-se em suas praticas, tal como esta estruturada atualmente, em doutrina medidtnico-
espiritualista de Terreiro, Espiritos de Caboclos, Pretos-Velhos e Criangas, além de todas as outras formas e
“ragas” espirituais que as entidades do plano astral utilizam para fazer a caridade, tendo em vista que a Umbanda
€ guindada a universalidade no intercAmbio meditnico, preponderantemente com influéncia africanista, em seu
aspecto positivo, benfeitor.

E o contrario da rotina fetichista e atavica dos ritos de alguns Terreiros eminentemente de cultos africanos e
indigenas ja distorcidos dos rituais ancestrais das nacdes e tribos originais de que séo procedentes, o que podeis
denominar praticas magicas populares, que nao se enquadram nas “normas” do culto umbandista ditadas pelo

missionario e luminoso Caboclo das Sete Encruzilhadas, particularmente quanto a gratuidade, dispensa de
oferendas votivas com sacrificios animais e ndo utilizagcao de sangue ritualistico.

Respeitosamente, e sem excluir nenhuma forma de mediunismo que almeja a caridade com o Cristo, diante da
saudavel diversidade da Umbanda, faz-se necessario, neste momento da formacgdo da consciéncia coletiva
umbandista, distinguirdes as praticas magicas populares, distorcidas diante das leis de causalidade que regem a
harmonia cosmica, do verdadeiro movimento de Umbanda, que se espraia na Terra provindo do Espag¢o com a
finalidade de interiorizar nos corac¢des o “Espirito” da caridade. As normas de culto ditadas pelo Caboclo das Sete
Encruzilhadas servem como balizadores aqueles que estdo em divida sobre se os Terreiros que freqiientam sao
amparados ou n&o pela Divina Luz.

Esta claro que toda sorte de mediunismo tem um valor diante da inexoravel evolucao dos seres, desde que a
cada um seja dado em conformidade com seu merecimento e afinidade, necessidade de retificacdo e capacidade
de assimilacédo, nada se perdendo do rumo do Pai. Ao publico espiritualista que nos é simpatico, impdem-nos os
compromissos assumidos com os Maiorais do Espaco para ditar elucidacdes ampliando o discernimento das
coletividades encarnadas que nos leem.

Assim, esclarecemos que ha tipos de rituais confundidos com a Umbanda que vao desde a pajelanca, um tipo de
xamanismo brasileiro em que o Pajé incorpora em transe ritual com beberagem de ervas; o tambor de mina, em
que se misturam cultos de diversas na¢des africanas com a pajelanca para dar passagem as entidades de cura
e para “tirar” feitico; o Catimbd, em que a fumaca da queima de certas folhas oferece éxtase, dando poderes
“sobrenaturais” ao pajé e colocando-o em comunicagdo com os Espiritos; o Ritual de Jurema, em que 0s
“juremeiros” manifestam indios ousados, violentos e ardilosos ostentando enfeites de penas, cocares, tacapes,
arcos e flechas, dancando em rito exterior que arrebata as populagfes carentes de assisténcia social e a salde,
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com suas ervas e raizes curativas apresentando proezas fenoménicas entre fogo, brasa e cacos de vidros; bem
como os rituais africanistas descaracterizados das matrizes ancestrais das antigas nacoes.

Nao vos iludais com as aparéncias espirituais, em que Espiritos com formas astrais similes aos da verdadeira
Umbanda nas apresentacbes e completamente diferentes de sua esséncia -caritativa, alimentam-se
energeticamente em ritos “iniciaticos” sanguinolentos, regalados entre dancas e acepipes de pedacos de animais
sacrificados e farofas, finamente temperados, que enchem as covas estomacais qual enterro famoso em atrio
sepulcral, tudo pago para o bem-estar dos médiuns e consulentes. Afirmamos que nada disso é Umbanda,
enquanto movimento plasmado pelo Cristo Césmico, que se irradia para a crosta terricola do Astral Superior.
Umbanda é uma verdade que independe da vontade e das suscetibilidades feridas de liderancas sacerdotais que
conspurcam seu nome sagrado com praticas que néo sao condizentes com a caridade referendada no Evangelho
de Jesus. Por outro lado, reconhecemos a existéncia de variados ritos, usos e costumes na Umbanda; alguns um
tanto fetichistas, outros um pouco distorcidos: aqui um grito exagerado, ali uma apoteose dispensavel, acold um
médium envaidecido com o guia “infalivel”’, o consulente desejoso do milagre em seu favor, doa a quem doer. O
hébil jardineiro do tempo extrai delicadamente os espinhos para néo ferir as méos. Nem tudo sé@o belas e
perfumadas rosas no jardim dos Orixas.

No atual movimento umbandista, isso é explicavel pelo fato de ndo termos padronizacao ritualistica ou codificacéo,
0 que, por sua vez, acaba “enxotando” os dogmas, tornando o movimento dinAmico e sempre evoluindo, como
tudo no Cosmo. Oxala e seus ditames prevéem o equilibrio nessa diversidade.

Da obra Fundamentos de Teosofia, de C. Jinarajadasa, p. 22, publicada pela Editora do Pensamento, é transcrito o seguinte
texto que elucida a questdo da “diversidade” - tdo vivida na Umbanda -, diante do Grande Plano de Evolu¢édo engendrado
pelos engenheiros e arquitetos siderais: “(...) existe um processo evolutivo em incessante atividade; a conversdo do Uno em
Muitos. Nao é um processo em que, nos Muitos, cada qual luta para si, mas em que cada qual chega & compreensao de que
a sua mais alta expressao depende do servi¢o prestado a outros, por serem todos Um. A nota fundamental da evolugdo da
forma néo é uma série de partes semelhantes, simplesmente justapostas, mas um todo constituido de partes dessemelhantes
em que uma depende das outras. E a nota fundamental da evolucéo da vida ndo se limita a um Unico temperamento, um Unico
credo, um Unico modo de adoragdo, mas tem por caracteristica a diversidade de temperamentos, de credos e de maneiras de
servir, que se unem todos para cooperar com o Logos — Deus — e se langarem na realizagdo do que Ele planejou em relagéo
a nos”.

Diz-nos Ramatis: “Enquanto ndo praticardes o Espirito de cooperacao e respeito fraterno entre as religides e doutrinas da
Terra, possivelmente continuareis retidos no ciclo vicioso das reencarnagdes sucessivas. O que rejeitais e excluis com o fel
do preconceito de hoje influencia decisivamente o que, onde e como voltareis ao vaso carnal no futuro. Cooperagéo e respeito
fraterno sem exclusdes — que néo vos leve a ter receio de indicar o que ndo € Umbanda, pois é convivendo em harmonia nas
diferencas que amadurecereis espiritualmente. Os prosélitos que vos agridem, quando assim vos intuimos, ndo se mostram
consciéncias preparadas para interiorizar e sentir a esséncia que sustenta a Umbanda: fazer a caridade”.

E oportuno registrar que os costumes africanistas tribais de religiosidade ancestral aportaram no Brasil com
acentuadas distor¢des de suas praticas originais. J4 eram atacados pela Inquisicao antes de as levas de escravos
capturados serem jogadas nos fétidos pordes das naus portuguesas. Via de regra, isso foi intensificado aqui pela
continuidade da opressdo do clero, que redundou em vérias outras adaptacdes, com raras excecdes que
conseguiram manter os ritos primarios incélumes. Impés-se uma necessidade de sobrevivéncia da populagéo
negra explorada, “liberta” com a Lei Aurea, que ficou excluida do contexto social e entregue a propria sorte, sem
nenhum apoio do Estado monarquico, que se curvava ao controle de um catolicismo arcaico e perseguidor (ambos
se beneficiaram da pujanca econdmica oferecida pelo bragco escravo). Finalmente livres, 0s negros se viram sem
as moedas dos patrbes que os alimentavam, sem o minimo para a manutengéo de suas vidas.

Foram, circunstancialmente, “obrigados” a cobrar pela magia curativa que faziam gratuitamente aos sinhds e
sinh&s no recondito das senzalas de chao batido. Dessa vez, estimulados pelos constantes pedidos dos proprios
homens brancos que furtivamente saiam das missas e procuravam as choupanas dos ex-escravos alforriados, 0s
quais subitamente se viram transformados em ilustres magistas de aluguel.

Distorceram, portanto, as leis divinas e deu no que deu: o vil mercantilismo religioso que viceja culturalmente em
todos os recantos desta nagdo atual, formando o carma grupal a ser queimado no futuro, assim como foi no
passado.

Afinal, quando nos vestimos com a roupagem transitéria de Pai Benedito, perfilado na linha de frente da Umbanda,
ndo fazemos a magia branca de raiz, ancestral e originaria do Congo, da Angola, da Etiopia, do Egito ou dos
velhos Templos da Luz de nossa remota e saudosa Atlantida?

A magia que praticamos do “lado de ca”, apétrida, referendada por leis césmicas universais e imutéveis, néo &
atingida pelas ilusdes dos homens, que infelizmente se perpetuam, pelos equivocos que passam de geracao a
geracdo, ao longo das encarnacdes sucessivas nessa patria verde e amarela (...).

e (...) PERGUNTA: - O Brasil tem larga tradi¢&o catoélica, originaria preponderantemente de Portugal,
pais de extrema devocédo aos Santos, com os quais os fiéis estabelecem relacédo de favor sempre
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em troca de algo, presumindo “intimidade” com as coisas do sagrado. Isso nao é intensificado na

Umbanda?
RAMATIS: - A fé catdlica nos Santos e milagres era comum aos portugueses que aportaram no Brasil. Os
lusitanos acostumados as “rezadeiras”, com promessas aos Santos padroeiros, seus intercessores divinizados,
acreditavam que seus pedidos eram levados mais rapidamente a Deus. Na luta dos conquistadores contra os
indios selvagens e 0s negros sem alma, (“Os negros e indios passaram a ter alma, para a Igreja Catdlica, a partir de 1741,
com a bula papal Immensa Pastorum, selada pelo papa Bento XIV, que declarava que essas ragas, apesar de infiéis, eram
receptivas a conversdo como todas as outras. A aceitacdo das almas dos negros e indios simboliza a imposicdo da
espiritualidade branca do catolicismo sobre as concepgdes originais dos escravos e silvicolas, que se apresentavam de fé
inabalavel, profundamente aferrados a seus mitos e rituais milenares, os quais foram combatidos ferrenhamente com muitos
assassinatos que “contribuiam” para os “Céus” na extingdo dos “endemoniados” da Terra, que ndo aceitavam a catequizagdo
imposta”) pela preservacdo da povoacgao dos territrios, invocavam os Santos guerreiros, como Santo Antonio,
Sao Jorge, S&0 Sebastido e Sao Miguel. Contra as doencas de pele, a tuberculose e a hidroencefalia, entre tantas
outras enfermidades da época que acometiam seus familiares, reivindicavam apoio dos Céus por meio de
ladainhas e autoflagelacdes a Sdo Roque, S&do Bras e Sao Lazaro; das mulheres, como bom comportamento,
exigiam que durante as missas interminaveis ficassem ajoelhadas, orando a Virgem Maria, em suas apari¢des
como Nossa Senhora das Dores, da Conceicao, do Parto, caracteristica das familias patriarcais portuguesas que
elegiam a pureza de Maria como modelo de comportamento para suas mocoilas e matronas.

Na verdade, o catolicismo colonial &€ profundamente magico e mistico. Mesmo o clero proibindo as superstigGes
pagas, taxadas de heréticas em plena vigéncia inquisitorial, o discurso doutrinario ndo pregava a inexisténcia dos
fendbmenos ocultos e milagreiros. De maneira velada, os clérigos incentivavam essas praticas magicas de apelo
ao divino para conseguir benesses materiais, desde que a intervenc¢éo ao sobrenatural na vida dos crentes fosse
propriedade da Igreja e por ela patrocinada.

Assim, bentinhos, figuras, medalhas de Santos, depois de benzidos pelos sacerdotes e colocados debaixo de
travesseiros e colchdes, detinham poderes miraculosos. Quando costurados em pequeno pedaco de pano
viravam amuletos poderosos contra as forgas maléficas do demdnio. Ter em casa um vidro de agua benta garantia
protecéo contra os maus Espiritos, bastando espargi-la nos cantos, entre canticos. As fitas cortadas e abengoadas
pelos padres nas missas dominicais, se amarradas na cintura do crente, removiam dores, nevralgias e problemas
de coluna. Para as almas alcancarem os Céus, além da imprescindivel extrema-unc¢ao, quanto mais velas,
novenas e ladainhas funebres, maiores seriam os portdes de entrada do paraiso.

Todo o fascinio magico do catolicismo se confundia com a missa dominical: as rezas ritmadas, 0s sinos e
campanulas, o altar com o0ssos e pedacos de roupas dos Santos, a purificacdo pela fumaga aromética dos
incensadores, os anjos e querubins retratados na abdbada celestial nos tetos das capelas, sob os olhos
intimidados dos crentes pedintes, tudo isso estabelecia uma fascinagdo magica de que as liderancgas eclesiais se
aproveitam para reprimir fiéis, converté-los e atrai-los.

Os negros e indios das cidades, proibidos de entrar pela porta principal das igrejas, eram acomodados em pé nas
laterais, aos fundos (os melhores lugares eram da nobreza branca), e ficaram totalmente submetidos a religido
do conquistador portugués, sendo convertidos, porém preservando sua religiosidade original, sem perda da fé
ancestral.

Nos dias atuais, na Umbanda, essa relacdo de troca mégica entre os consulentes pedintes e os Espiritos € ainda
visivel. De fato, a grande aceitacao das tradi¢cdes afro-amerindias amalgamadas com o espiritismo e os Santos
catélicos penetrou intensamente na alma mistica do brasileiro. Existe um infindavel nimero de Terreiros
umbandistas e centros universalistas em que é possivel o estreitamento do contato com os Espiritos dos mortos,
criando uma relagdo magico-religiosa personalizada pelo transe medianico. Nela, desagua o carma grupal que
envolve as individualidades encarnadas e desencarnadas em busca de redencéo espiritual, pois todas estéo
retidas no orbe terricola, impedidas momentaneamente de alcancar o passaporte cdsmico que as levara a novas
paragens espirituais. Como dizem os Pretos-Velhos em suas mensagens simples e de grande sabedoria: ...
guando a pedra aperta no sapato, ha de se parar um pouco para aliviar a dor no pé, podendo o filho continuar
depois a caminhada”.

Considerando o mediunismo de forma ampla, o qual ndo se restringe a Umbanda, néo vos deixeis enganar, tendo
em vista que as preces veladas, as posturas silenciosas e compungidas de muitos espiritas e espiritualistas da
“Nova Era” sédo recheadas de pedidos intimos e secretos de apelo materialista, além de muito escassos no
merecimento, de acordo com as leis de causa e efeito e respeitando o livre-arbitrio do préximo.

Na relacao individual com o plano espiritual, sdo inevitdveis os maneirismos e condicionamentos mentais
arraigados no inconsciente, como podereis deduzir por vos ao avaliar vosso proprio intimo.

(“A Missdo da Umbanda”— Obra medilnica inspirada pelo Espirito de Ramatis ao médium Norberto Peixoto)
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Iremos versar sobre alguns conceitos, rituais e doutrina, que alguns cultos e filosofias mais marcantes legaram
para a Umbanda ap6s sua fundacéo, para entendermos que muita coisa que professamos atualmente encontra-
se na raiz de cada um desses sistemas.

Vamos entdo ao estudo sucinto dos sistemas mais marcantes que estao presentes na Umbanda, lembrando que
a Umbanda é uma religido cristica, que tem em suas fileiras obreiros da vida eterna que tiveram encarnacdes
em varias partes do orbe terrestre, com seus costumes e maneiras peculiares de apresentacédo e trabalho
espiritual. A religido de Umbanda néo se baseia em fatores religiosos e praticas raciais, mas sim, utiliza tudo o
que é bom e rejeita tudo o que é mal, com fins totalmente caritativos. A Umbanda ndo é fundamentada em um
aspecto racial/religioso/filoséfico; é fundamentada essencialmente nos ensinamentos do Evangelho Redentor,
constituindo-se numa religido compassiva. Temos as presencas positivas e as negativas, incorporadas, onde
muita coisa infelizmente ainda persiste na religiosidade de Umbanda pela insisténcia de muitos profitentes,
desconhecedores da realidade espiritual de tdo magnifica religido. Vamos ao estudo sucinto das mais marcantes:

INDIGENA

AS ORIGENS DA UMBANDA: RITUAIS INDIGENAS SEM PARAMETROS NA VELHO
MUNDO

Ao se depararem com os indios brasileiros, os padres jesuitas e reformadores calvinistas ficaram espantados
com o que esperava por eles nestas terras. Ao contrario dos indigenas antes encontrados pelos colonizadores
das Américas, 0s nossos indios tinham uma concepcéo religiosa e mistica que espantou aos estudiosos da
época, mas que hoje nos soaria extremamente familiar. Sdo inUmeros os relatos onde a estrutura moral e
concepcao religiosa do indigena brasileiro, antes de ingénua ou selvagem como imaginavam 0s europeus, era
na verdade de grande maturacdo espiritual se vista como o entendimento atual.

Em seu livro “Crénica da Companhia de Jesus”, padre Siméo de Vasconcelos relata: “Os indios do Brasil, de
tempos imemoriais a esta parte, ndo adoram expressamente deus algum: Nem tem templo, nem sacerdote, nem
sacrificio, nem fé, nem lei alguma”. Para continuar mais adiante: “Disse do Brasil, porque dos indios de quase
todas as outras partes da América, do Peru, do México, Nova Espanha etc., sabemos o contrario, e que acharam
aqueles primeiros seus descobridores grandes indicios, e ruinas de templos famosos, de variedades de idolos,
cerimdnias e cultos”. Mesmo espantado com a falta de “adoragao” por parte dos indios brasileiros, Simao de
Vasconcelos nao deixa de notar que: “claramente por comum néo reconhecem deidade alguma, tem, contudo,
uns confusos vestigios de uma exceléncia superior, (...) 0S mesmos vestigios ha entre eles da imortalidade da
alma e da outra vida;”

Na verdade, o que ele ndo entendia, € que desde aquela época, nossos indios tinham o costume de se comunicar
com seus antepassados, através do transe mediunico induzido através do tabaco e bebidas fermentadas. O que
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para ele era um sinal de selvageria e uma festa paga, para 0s nossos indios era uma ceriménia com direito a
passes, rezas e aconselhamentos. Observem como o mesmo Padre Simao relata o que viu os indios brasileiros
fazerem, depois de usarem o tabaco e o vinho:

“(...) depois de assim animados, fazem visagens e cerimbnias, como se foram endemoninhados, dizem aos
outros o que lhes vem a boca, ou o0 que lhes ministra o diabo; e tudo o que dizem enquanto dura aquele desatino
creem firmemente, qual se fora entre nds a revelacédo de algum Profeta. (...) A uns ameacam mas venturas e a
outros boas, (...) como dito de alguma deidade”. Padre Simao de Vasconcellos relata ainda neste mesmo livro e
em outro em que narra a vida do também padre Jodo de Almeida, diversos casos onde a tradicdo indigena
demonstra resultados espantosos, claro que sempre interpretados pelos europeus como “notaveis espécies de
feiticarias”.

Sem parametros de comparagdo com a “civilizagdo” europeia, o indio brasileiro vivia, antes da chegada do
homem branco, em perfeita comunh&o com a Natureza, seus ancestrais e sua religiosidade. Se causou espanto
aos pretensos colonizadores 0 modo como agiam, os selvagens que n&o tinham “nem fé, nem rei e nem lei”
conforme escreveu em 1584, Gabriel Soares de Souza, viviam a seu modo simples em média até os 120 a 140
anos. Sua sabedoria e simplicidade ficam claras nas palavras que o missionario francés Jean de Léry coloca na
boca de um velho caraiba, no livro “Viagem a Terra do Brasil” de 1578: "(...) ha muito tempo, ja ndo sei mais
quantas luas, um mair como vés, e como vos vestido e barbado, veio a este pais e com as mesmas palavras
procurou persuadir-nos a obedecer a vosso Deus; porém, conforme ouvimos de nossos antepassados, nele nao
acreditaram. Depois desse veio outro e em sinal de maldicdo doou-nos o tacape com o qual nos matamos uns
aos outros”.

(http://lumavelacesa.blogspot.com/search/label/umbanda)

Sua importancia na religido € marcada pela presenca espiritual fluidica de arquétipos de silvicolas, os Guias
Caboclos da Mata, e seus auxiliares, os Protetores Caboclos Sertanejos (cafuzos), e Protetores Caboclos
D’Agua (mamelucos). Trazem na esséncia espiritual suas hierarquias, sua espiritualidade, suas curas, seus
cultos, suas crengas; trazem grandes influéncias para a Religido de Umbanda. A mistica umbandista dos indios
e mesticos como “Caboclos” € um dos pilares da Religido de Umbanda.

Viajantes e estudiosos que visitaram o Brasil colonial escreveram que as tradicionais religides indigenas se
valiam em procedimentos magicos, para influirem na vida das pessoas e no mundo fisico, através de plantas e
animais. Assim, populariza-se a crenca de que a heterogénea litirgica e mistica dos indios deriva de um antigo

culto a Deus — “Tupa”, conhecido como Supremo, por todos os povos indigenas.

Formaram-se rituais funebres para agradar os mortos, evitando que viessem a comunidade. Bebidas
alucin6genas eram empregadas para expandir a consciéncia; o Tabaco misturado com ervas no cachimbo era
utilizado para benzer, curar, expandir a consciéncia e exorcizar. O uso das ervas em macera¢do (banhos) e
defumadouros era diario. Seu mundo mistico era um universo em que os Espiritos de humanos, animais e
divindades coexistiam em harmonia dindmica. Curas fisicas e espirituais eram processadas em rituais
encantatorios com o uso da ectofitoplasmatica brasileira.

A Pajelanga, como hoje conhecemos, é uma medicina indigena praticada pelo sacerdote “Pajé”, com o uso de
infusBes, beberagens, maceracdes, tisanas e mistura de Tabaco com ervas.

No aspecto litargico, observa-se o fato de uma forte relagdo com a Umbanda praticada nas regides Norte e
Nordeste, onde sdo comuns, em sessdes de curas, procedimentos como: Chupdo, Benzeduras, Beberagens
(garrafada), entre outros. Nesses rituais, as entidades espirituais sdo genericamente chamadas “Caruanas” e
recebem nomes como: Jatuzinho — Ariranha — india — Carumbé — Boto Branco — Jacarezinho — Mde D"Agua —
Yara, etc.

A RAIZ INDIGENA NA UMBANDA

Neste contexto, a abordagem que se fara € indigena e nao africanista. Por qué? Devido a supervalorizacao, até
por parte de muitos umbandistas, da cultura negro-africana, do culto aos Orixas das na¢des de Candomblé,
criou-se uma ofuscacao da questéo indigena.

Facilmente encontramos vasta literatura a respeito da cultura africana e muito pouca, quase nada, sobre a
riquissima cultura indigena brasileira no que se refere a Umbanda, sendo estes “indios e mesticos” formadores
da nossa raiz ancestral e cultural.

Muitos irm&os de fé dizem que a raiz origem da Umbanda esta na Africa. Muitos até dizem ser a Umbanda uma
ramificagdo do Candomblé. Um fato inquestionavel e indiscutivel, na minha opinido (Hugo Saraiva), é que o0s
negros africanos muito contribuiram para o surgimento do que hoje chamamos de Umbanda em solo brasileiro,
mas acredito que a raiz da Umbanda esteja na Espiritualidade. Utilizou-se ela (a espiritualidade) da miscigenacéo
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das racgas e pluralidade cultural e teoldgica existente no Brasil para difundir uma “religido Unica”, baseada na
caridade e no amor ao proximo. Por ser uma filo-religido dos Espiritos de Deus, os mesmos, com a permissao
de Oxald, se apresentam no mundo fisico numa forma de pronto-socorro espiritual, religando o homem ao Divino
através de seu encontro e harmonizagdo com as forcas da Natureza.

Podemos entdo perceber que a raiz da Umbanda ndo estd no homem, mas sim no Espirito de Deus. Talvez,
devido a este fato, a Umbanda ndo tenha uma codificacdo como o Espiritismo tem. Nao tem um codificador
(apesar de muitos irmaos quererem codifica-la) justamente para nao criar certos dogmas e mitos, para ndo impor
uma concepcao Unica a respeito da Espiritualidade, dando-lhe a liberdade para que os irmaos se utilizem dos
segmentos teoldgico/religioso que mais tiver afinidades, mas sabedor que sé se chega ao Pai Maior utilizando-
se da caridade desinteressada como prova de amor ao proximo, praticando assim o Evangelho de Jesus, tal qual
nos foi revelado.

A raiz africanista de que muitos irmdos falam, parte da forte influéncia da cultura negra no processo de
miscigenacdo umbandista. No entanto, estes mesmos irmédos ndo atentaram a analisar a Umbanda sob a
perspectiva indigena. Ao chegarem o0s brancos europeus e posteriormente 0s negros escravos no Brasil, ja
existia aqui uma raca e uma cultura predominante. Os Tupis, Tupinambas e Tupis-Guaranis.

Os indios, na época, ja tinham seus ritos religiosos e magisticos, dancgas tipicas como o “Aruand”, dancgas
totémicas, cultuavam e reverenciavam as forcas da Natureza como manifestacfes da divindade, tendo cada
divindade respectiva, que, inclusive, podemos associar aos Orixas da Umbanda. Vejamos a Teogonia indigena:

TUPI ARCAICO GUARANI UMBANDA
Tupa Nhanderu Deus — Zambi
Araxala Nhandé Jara Oxala (Jesus)
Xingu Karamuru Xangbd
Araxassi Aimoré Oxossi
Yéagaum Urubatan Ogum
Yamanya Cy ou Yacy Yemanja
Ruda Ruda Oxumaré
Yara Jara ou Pranacy Oxum
Yamanacy Amanacy Nana Buruqué
Yémuera Payessu Omulu
Yavyara Ycayaba Yansa
Yérumym Kurumym Ybeji
Mara Mara Pomba-Gira
Anhanga Anhanga Exu

Estes séo alguns exemplos e creio que muitos irméos devem estar surpresos com estas informacdes, pois ndo
costumamos valorizar nossa propria cultura, nossa brasilidade.

Percebemos aqui semelhancas entre cultos e rituais afros e indigenas. Racas diferentes, continentes diferentes,

culturas diferentes. Tudo coincidéncia???
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Acreditamos que tudo isso mostra a esséncia Divina que se manifesta em todas as partes, de acordo com a
cultura, a estrutura social e a heranca religiosa de cada povo.

(Texto de Hugo Saraiva, com complementacdes do autor)

A contribuicdo Indigena para a Umbanda, basicamente, foi a presenca fluidica arquetipica regional de silvicolas
e mesticos, o uso da ectofitoplasmatica em banhos e defumacdes, o Tabaco sagrado e o respeito a Mae Terra.

Os Espiritos com a roupagem fluidica arquetipica de Caboclos na Umbanda:

Com a roupagem fluidica arquetipica regional de silvicolas nominamos de: “Linha Mestra de Trabalhos
Espirituais dos Guias Caboclos (as) da Mata”.

Dessa Linha Mestra de Trabalhos Espirituais, surgem duas Linhas Auxiliares de Trabalhos Auxiliares:

1) Com a roupagem fluidica de cafuzos, surge a Linha Auxiliar de Trabalhos Espirituais dos Protetores
Caboclos Sertanejos (Caboclos Boiadeiros e Caboclas Rendeiras).

2) Com a roupagem fluidica de mamelucos, surge a Linha Auxiliar de Trabalhos Espirituais dos Protetores
Caboclos D’Agua (Caboclos Marinheiros, Caboclos Marujos, Caboclos Barqueiros, Caboclos
Pescadores, Caboclos Canoeiros, Caboclos Caicaras, Caboclos Jangadeiros, e Caboclas Lavadeiras).

Dai percebe-se, usando a razdo e o bom senso, que a maior Linha de Trabalho Espiritual, e a de maior
contribuicdo dentro da Umbanda néo € a indigena africanista, mas sim, a indigena brasileira.

E isso. E ver, observar, estudar e comprovar.

Devemos estudar e resgatar as tradicGes indigenas da nossa terra, observando seus ensinamentos, pois ali
encontraremos as “chaves” para muita coisa que ainda na Umbanda muitos dizem ser mistério. O que néo
podemos fazer é trazer para a Umbanda o primitivismo da Pajelanca, o fetichismo, o vestuario, cocares de pena,
tacapes, arcos e flechas, machados de pedra, ingestéo de bebidas alcodlicas, alucinégenas e/ou entedgenas, o
folclore, a supersticdo e o totemismo indigena e caboclo, mas sim, trazer e incorporar em nossa cultura todo o
conhecimento e o respeito a Natureza e as coisas Divinas, que os indigenas se diplomaram ha séculos. Afinal,
somos uma Religido Cristica,

CATOLICISMO POPULAR

[N

(4

4
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Embora a maioria dos dirigentes Umbandistas tenha assumido a identidade Umbandista, raramente o catolicismo
€ renegado. Podem, eventualmente, criticar algumas atitudes da Santa Sé, mas, em geral, ndo deixam de
respeitar o catolicismo, que, alids, € uma instituicao respeitavel.

Os simbolos e oracBes usados pelos catélicos estdo sempre presentes nas sessées de Umbanda. Nao nos
referimos apenas a presenca dos Santos catélicos nos altares, mas a prépria celebracdo e sacramentos. Os
canticos de abertura e fechamento de sessdes mais comuns dizem: “Abro e fecho a nossa gira com Deus e
Nossa Senhora”.

Béncaos sdo dirigidas a Deus, nosso Pai, e rezas utilizadas pelos catélicos séo frequentes. As rezas sao
importantes no contexto Umbandista, recomendadas por dirigentes e pelos Guias e Protetores Espirituais.

A Igreja Catolica também convive tranquilamente com a apropriacdo popular de seus Santos, suas oracgdes e
alguns sacramentos, por parte da Umbanda.

Se o catolicismo é visto como a religido primeira, quais seriam os fatores capazes de atrair a Umbanda uma
clientela vasta e predominantemente catolica?

E claro que a presenca de Santos, ritos, sacramentos, celebracdes, rezas e mitos comuns e a ambivaléncia de
simbolos religiosos facilitam a aproximacédo de catélicos ao universo umbandista. Tratamento individualizado dos
fiéis, em que os principios e doutrinas religiosas sédo cotejados com a vivéncia, a qual assim adquire significado.

O confessionario catélico decaiu, pois assumiu um caréater controlador e penitencial. Como a Umbanda n&o tem
esta vocacao repressiva, suas virtudes orientadoras afloram, pois ndo pode haver preconceitos e a Umbanda
aceita a todos de bracgos abertos, orientando-os a luz dos ensinamentos cristicos.

Quanto ao paradmetro ideal de que todas as religides séo aceitas igualmente, validas pela Umbanda, ndo encontra
total fundamentagé@o nas praticas concretas dos Terreiros. Todas as religides sdo boas. Cada uma tem um
método de seguir e todos os caminhos se encontram num (...) e um sé: Deus.

Nés Umbandista aceitamos alguns Santos cultuados na Igreja Catélica, pelo simples fato de serem Espiritos
justos e virtuosos, que, quando encarnados, foram exemplos de paz, fé, amor, caridade e desprendimento
material; e de volta ao plano espiritual, nos incitam ao bom caminho, calcados no Evangelho Redentor; e ndo
somente pela explicacdo de sincretismo, fundamentada em estudos antropolégicos, que diz que somente fizeram
uma ligacéo dos Santos com os Orixas, por verem semelhangas entre eles; N&o aceitamos tdo somente tal
dissertativa; esse tipo de sincretismo é coisa de cultos afros e ndo da Umbanda.

Repetindo: “O sincretismo como fusdo de diferentes doutrinas foi previsto pela espiritualidade, para no menor
tempo possivel, angariar o maior nimero de adeptos, em decorréncia da prépria formacgéo racial brasileira. O
que foi sincretizado em questdes religiosas, foi com o que é positivo e patente. Mas, na verdade, a Umbanda,
gue nao é afrodescendente; ndo é sincrética quanto a ligacdo dos Santos Catolicos com Orixas. Cremos que
alguns Santos proeminentes, Espiritos Superiores, que na Umbanda s&do também nominados de Orixas,
pontificam Linhas de Trabalhos dos Orixas Mediadores, como representantes dos mesmos, atuando em
comunhdo com essa forca; Exemplos: S&o Jorge milita na forca Ogum; S&o Jer6énimo milita na forca Xango;
Santa Bérbara milita na forca Yansa; S&o Lazaro milita na forca Omulu etc. (eles ndo sdo “o0” Orixa, mas “militam
na forga” Orixa, perfazendo toda uma Linha de Trabalho Espiritual). Somente os culto-afros s@o sincréticos
quanto a ligacao de Orixas com Santos Catélicos”. Explicaremos essa questdo mais profundamente, no livro:
“COLETANEA UMBANDA — A MANIFESTACAO DO ESPIRITO PARA A CARIDADE — AS CORPORACOES
ORIXAS”.

N&o se esquegam que nés umbandistas seguimos aos Espiritos da Luz, ndo importam de onde venham ou o
que foram na vida terrena. Muitos umbandistas refutam os Santos ou mesmo alguns Espiritos militantes no
Espiritismo, pelo fato de serem militantes e cultuados por outra religido. Sera que se esqueceram que muitos
Guias de Umbanda também foram refutados simplesmente pelo fato de nao serem civilizados, de serem negros,
indios etc., e pertenceram as religides naturais? Por que seria diferente 0 umbandista refutar a presenca de
Espiritos de Santos que em vida foram catolicos ou mesmo alguns Espiritos que militam no Espiritismo?

Vale a pena acrescentar a opinido do abalizado Sr. Leal de Souza, em 1932, dirigente da Tenda Espirita Nossa
Senhora da Conceicdo, umas das sete Tendas iniciais fundadas pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas:

A Linha Branca, o Catolicismo e as outras Religides

Ensina Allan Kardec, a pagina 434 do “Livro dos Espiritos”, que a religido se funda na revelagéo e nos milagres,
e acrescenta, na pagina 440 da mesma obra: - “O espiritismo é forte, porque assenta nas proprias bases da
religido”.

Sendo assim, a religido de origem divina, ndo podemos esperar que as derrubem 0S nossos atagues, nem
devemos considera-la merecedora de nossas zombarias. Os filhos de Umbanda respeitam e veneram todas as
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religides e, sobretudo, a Igreja Catolica pelas suas afinidades com 0 nosso povo e ainda pelas entidades que a
amparam no espago.

Obre terrestre originaria do espago, a Igreja Catdlica esta cheia da sabedoria dos iluminados, e a Linha Branca
de Umbanda pede, com frequéncia, a sua tradi¢do, e aos seus altares, elementos que Ihe facilitem a misséo de
amar a Deus, servindo ao proximo, e nisso ndo se afasta de Allan Kardec, pois a pagina 442 do “Livro dos

Espiritos” 1&-se:

“O espiritismo nao é obra de um homem. Ninguém pode inculcar-se como seu criador, pois, tdo antigo é ele
guanto a criagdo. Encontramo-lo por toda a parte, e em todas as religiées, principalmente na religido Catdlica, e
ai com mais autoridade do que em todas as outras, porquanto nela se nos depara o principio de tudo quanto ha
nele: os Espiritos em todos os graus de elevacao, suas relacdes ocultas e ostensivas com os homens, os anjos
guardides, reencarnacéo, e emancipacao da alma durante a vida, a dupla vista, todos os géneros de suas
manifestacfes, as aparicdes, e até as aparicdes tangiveis. Quanto aos demdnios, esses ndo sao sendo o0s
Espiritos maus, salvo a crencga de que eles foram destinados a passar perpetuamente no mal”.

Estamos convencidos de que se 0s espiritas estudassem com mais profundeza e com animo desprevenido a
liturgia da igreja, haveriam de aperceber-lhe um sentido oculto, compreendendo que na majestade sonora das
naves se conjugam todas as artes para favorecer o éxtase e desprender a alma, elevando-a a Deus.

Sou dos que acreditam que o catolicismo, como todas as igrejas, vai entrar num periodo luminoso de
reflorescimento, revigorado e rejuvenescido por surpreendentes reformas para as quais vao cooperar, com 0
antagonismo de suas diretrizes, as correntes materialistas de nosso tempo, e a evidéncia multiplicada dos
fendbmenos espiritas.

Um espirita eminente, o Dr. Canuto de Abreu, que é, além de médico e advogado, um verdadeiro tedlogo,
entende que o espiritismo trouxe para a Igreja Catdlica um dogma novo — 0 da reencarnacgéo, e para todas as
religibes necessarias a evolu¢cdo humana, um principio correspondente a esse.

Procurando penetrar o futuro, acreditamos que o espiritismo triunfara na Igreja, sem destrui-la. Assim como
invoca o consenso unanime dos povos para demonstrar a existéncia de Deus, a igreja invocara a universalidade
das manifestacdes espiritas para aceitar o espiritismo, e talvez época surja em que os templos tenham escolas
e corpos de médiuns. Longe de prejudicar o espiritismo, isso lhe aumentard a for¢a, o prestigio e a eficacia,
colocando sob a orientacdo dos Espiritos as corporacdes sacerdotais.

Voltando, porém, ao presente, acrescentamos que a Linha Branca de Umbanda, que conta, entre os seus Guias,
tantos antigos padres, ndo procura intervir na vida da Igreja para atacar seu clero, limitando-se a observar que
ha clérigos ruins, como ha péssimos presidentes de sessdes espiritas, e que nem aqueles, nem estes, com seus
erros e falhas, atingem a Igreja e o espiritismo. Ante a Igreja, qualquer que ela seja, Catdlica, ou protestante,
como diante do sacerdote, quer pastor, quer padre, € de simpatia e respeito a atitude do filho de Umbanda e o
conselho que aqui poderiamos deixar aos crentes daqueles templos se resume em poucas palavras: “Segue
rigorosamente os preceitos da tua religido, e Deus estara contigo”.

(Trecho de Leal de Souza — 1932 — Diario Carioca — Rio de Janeiro — Sexta-Feira, 23 de Dezembro de 1932 — 12 Edi¢do — 22
Secéo — pagina 06)

A contribuicdo mais valorosa ndo foi do catolicismo como instituicdo religiosa, com seus dogmas, leis e direitos
canbnicos, mas simplesmente do catolicismo popular, lirico, ensinado pelos nossos ancestrais. Nossos
antepassados nos legaram a presenca do Sagrado Evangelho Redentor, a crengca e o amor em Nosso Senhor
Jesus Cristo, na Mae Maria Santissima, nos Anjos e alguns Santos. Alguns sacramentos catélicos também foram
absorvidos pela Umbanda, pela sua positividade; a Umbanda aceita tudo o que é bom e rejeita tudo o que é mal.

Outra contribuicdo importante foram os exemplos dignificantes de vida cristd que nos legaram alguns Santos
catélicos consagrados pelo povo, que nos influenciaram positivamente na pratica da caridade, do amor, da
benevoléncia, do auxilio ao proximo, da fé, da oracdo, do Rosério, das rezas etc.

CULTOS AFRO-BRASILEIROS

A Chegada dos negros Africanos no Brasil — A escravidéo

“Com um imenso territério escassamente povoado, o Brasil tinha pouco mais de 3 milh6es de habitantes — menos
de 2% da populagéo atual. De cada 3 brasileiros, 1 era escravo. Quase 2 milhdes de negros cativos foram
importados para trabalhar nas minas e lavouras do Brasil durante o século 18. Foram um dos maiores
movimentos for¢cados de pessoas em toda a histéria da humanidade. O tréfico de africanos sustentava a
prosperidade da economia colonial. Os escravos eram os motores das lavouras de algodao, fumo e cana, e
também das minas que drenavam a riqueza para a metrépole. Os cativos somavam aos negros libertos, mulatos
e mesticos — seus aliados entre os pobres que viviam a margem da sociedade colonial — eram mais de dois
tercos da populacdo. A cidade de Salvador/BA era um polo distribuidor de escravos para a regido das Minas e
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para o resto do Brasil. Eles chegavam de muitas regides da Africa: da Costa da Mina, de Angola, de Mogambique.
O tréafico havia se espalhado por toda a costa da Africa, e os precos estavam muito baixos. Junte-se a isso uma
demanda crescente por trabalhadores nos canaviais do Recéncavo, e temos um aporte excepcional de cativos.
As ruas de Salvador eram 100% negras “(...) (Revista Superinteressante edigdo 251 — abril/2008)

Escravatura do Brasil de 1530 a 1888

No Brasil, comeca por volta de 1530, com a escravatura desordenada e em massa de diversos cultos, nacdes e
linguas de negros africanos, ocasionando uma mistura de concepgdes religiosas. Como fatores marcantes dessa
etapa, podemos citar:

Mistura de cultos de Angola, Congo, Bantos, Nag6, Quéto, Malé, etc.

Falta de mestres de culto (sacerdotes) entre 0s escravos.

Conhecimento apenas parcial dos rituais e iniciacdes.

Fugas e formagé&o de quilombos.

Formagéao das “bandas” (grupamentos de negros e indios que “rezavam na mesma cartilha”).

Falta dos apetrechos rituais africanos, o que obrigou a assimila¢éo dos apetrechos rituais dos indios.
Utilizacao da sabedoria indigena no que concerne a magia do sertéo, e a utilizagdo das ervas medicinais
brasileiras.

¢ Imposigédo do catolicismo pelo colonizador portugués, o que ocasionou o sincretismo dos Orixas com 0s
Santos da Igreja Catdlica.

Os primeiros escravos que aqui chegaram, vinham da regido da Guiné Portuguesa. Foram distribuidos pelas
areas dos canaviais da Bahia e de Pernambuco, além de outros estados. Também utilizados nas culturas de
cana foram os de lingua Banto, originarios de Angola e do Congo.

A grande maioria dos escravos foi instalada no Sul/Centro-Oeste/Sudeste, em plantacdes de algodado, café e
extracdo de minerais. Estes negros trouxeram consigo uma grande bagagem mistica, diversificadas em varias
tendéncias.

A presenca determinante da cultura Congo na Umbanda e em outros aspectos importantes da vida nacional é
uma consequéncia l6gica da grande quantidade de habitantes que carregam essa descendéncia. Tal presenca
se vé nas performances ritualisticas (muUsica, danga, transe), na pictografia (ponto riscado, simbolismo das cores)
e nos elementos ritualisticos (pemba, plantas, otas (pedras sagradas)).

A tradicdo congolesa destaca-se também em importantes elementos filoséficos, como o culto aos mortos, o culto
a Natureza e a crenca na reencarnagdo. No Brasil, ela é erroneamente considerada inferior a Yoruba.
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A maior parte dos estudiosos sequer a menciona diretamente, preferindo referir-se a cultura, sem reconhecer,
gue de fato, é no antigo reino do Congo que estao as origens da capoeira, das congadas e do maculelé. Foi de
la que veio o maior nimero de pessoas escravizadas para o Brasil.

Mas, o negro ndo aceitaria a religido do colonizador tdo facilmente quanto a elite fez. Os grupos transportados
para as Américas jamais poderiam ser completos em sua fé e filosofia mistica tradicionais.

Entretanto, sua includente visdo do mundo e a circunstancia do exilio os levariam a adaptarem suas cultura e
religido aos novos ambientes em que seriam inseridos. Muitos se rebelaram contra brasileiros com seus
quilombos. Com a libertacdo, outros permaneciam nas cidades desenvolvendo estratégias de sobrevivéncia em
gue se destacavam as indoléncias, a predisposicdo para festas e celebracgdes (sincretismo com o calendario
catolico), e principalmente as praticas da Cabula e Macumba, com énfase na feiticaria pecuniaria. Porém, o fato
de eles adorarem a cruz e incluirem Nosso Senhor Jesus Cristo, Mde Maria Santissima, e alguns Santos em
seus rituais para os antepassados, pareciam uma vergonhosa sujeicao. Talvez por isso fossem tidos como déceis
e submissos, e tratados como “negros dos negros”, além de discriminados até mesmo por outras etnias
escravizadas.

CARTA DE ALFORRIA
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Exemplo de carta de alforria, datada de 1866.

Existiram dois tipos de Carta de Alforria: as pagas e as gratuitas. As cartas pagas geralmente eram feitas a
prestacao, por interesse dos proprietarios. Assim, se 0 negro forro ndo pagasse uma prestagdo, voltava a
condicdo de escravo. Outros meios utilizados para quitar a divida eram pegar empréstimos (com amigos,
familiares, instituicdes benfeitoras ou bancos), trabalhar por conta propria (geralmente vendendo na rua produtos
que variavam entre bolos e doces, ou prestando servi¢cos de barbeiro, carregador de peso, sapateiro, etc.), pedir
a um benfeitor que pagasse sua divida em troca de um tempo determinado de trabalhos gratuitos ou os estranhos
casos de troca, em que o0 escravo que recebia a alforria dava ao seu senhor um outro escravo para trabalhar em
seu lugar. As cartas gratuitas libertavam adultos e geralmente os reposicionavam como empregados do seu ndo
mais proprietario. Deste modo, libertava-se um escravo e ganhava-se um trabalhador assalariado com uma carga
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horaria diaria pré-definida. Também era comum a libertagdo de criangas e a promessa de educa-las e cria-las
por partes dos senhores. O momento historico que registra a emissdo de cartas de alforria gratuitas € importante
porque mostra uma mudancga de mentalidade na “alta sociedade” da época.

LEI AUREA

Ap6s uma longa batalha dos abolicionistas para acabar com a escraviddo no Brasil no século XIX, no dia 13 de
maio de 1888 finalmente é sancionada a Lei Aurea, que tinha por finalidade libertar todos os escravos que
dependiam dos senhores de engenho e da elite cafeeira. Até a promulgacdo definitiva da abolicdo da
escravatura, muitas leis foram criadas no sentido de “libertar lentamente” os trabalhadores forcados. Em
setembro de 1871 foi criada a Lei do Ventre Livre, que proibia o trabalho de negros escravizados que néo haviam
atingido a maioridade; e a Lei dos Sexagenarios, favoravel aos escravos de mais de 60 anos.

Como regente do Brasil na época, a Princesa Isabel foi a responsavel por assinar a Lei Aurea, depois de diversas
tentativas empenhadas pelos integrantes da Campanha Abolicionista, que se desenvolvia desde 1870.
Também houve grande envolvimento com a liberdade dos escravos da prépria Princesa Isabel. Ela votou a favor
a Lei do Ventre Livre como senadora do Parlamento e financiou quilombos e refagios de escravos com o fim de
liberta-los.

O projeto da Lei Aurea foi apresentado pela primeira vez uma semana antes de ser aprovado pelo ministro
Rodrigo Augusto da Silva. Passou pela Camara e foi rapidamente avancado pelo Senado, para sancdo da
princesa regente. Foi uma medida estratégica, porque os deputados e alguns senadores queriam que o projeto
de lei fosse aprovado de qualquer maneira enquanto o rei D. Pedro Il viajava para o exterior.

A aprovacgdo da lei acabou se tornando uma faca de dois gumes para a princesa. Se por um lado ela pretendia
alavancar sua carreira politica, acabou arruinando todas as possibilidades ao assinar a Lei Aurea. De fato, a
sanc¢do foi um enorme passo dado pelos liberais, que um ano mais tarde iriam derrubar o sistema monéarquico
em favor da Proclamacéo da Republica.

Por mais que a libertagé@o dos escravos representasse a vitéria de uma ardua batalha contra as elites, os negros
nao foram absolvidos em sua totalidade. Primeiramente, ndo houve um projeto efetivo de integracdo que
permitisse que 0s antigos escravos se sustentassem de forma independente. Assim, muitos continuaram
prestando servigos aos seus senhores para garantir moradia e alimentacao.

De todos os paises do continente americano, o Brasil foi o Gltimo a abolir a escravidao. Ainda hoje, mais de um
século depois de aprovada a Lei Aurea, o regime escravocrata ainda resiste em lavouras e grandes pedacos de
terra.
(http://www.infoescola.com/histéria-do-brasil/lei-aurea
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Dona Isabel Cristina Leopoldina Augusta Micaela Gabriela Rafaela Gonzaga de Bourbon Braganca e Orléans, Princesa
Imperial e Regente do Império do Brasil (1846-1921)
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Mlssa campalcelebrada em a(;ao de gragas pela Abollgao da Escravatura no Brasn 1888, em Sao
Cristévao, Rio de Janeiro.

Detalhe da foto

No detalhe da foto estdo presentes a princesa Isabel, o conde D’Eu. Machado de Assis, José do Patrocinio, entre
outras figuras importantes do império.

A Missa Campal em S&o Cristévéo, no Rio de Janeiro, em 17 de maio de 1888, foi uma celebracéo de Acéo de
Gragcas pela libertagéo dos escravos no Brasil, decretada quatro dias antes, com a assinatura da Lei Aurea. A
festividade contou com a presenca da princesa Isabel, regente imperial do Brasil, e de seu marido, o conde D"Eu,
principe consorte, que, na foto, esta ao lado da princesa, além de autoridades e politicos. De acordo com o0s
jornais da época, foi um “espetaculo imponente, majestoso e deslumbrante”, ocorrido em um “dia pardacento”
que contrastava com a alegria da cidade. Cerca de 30 mil pessoas estavam no Campo de Sao Cristévao.
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O DESTINO NOS NEGROS APOS A ABOLICAO

(...) Apbs a Lei Aurea, os negros libertos foram buscar moradia em regides precéarias e afastadas dos bairros
centrais das cidades. Uma grande reforma urbana no Rio de Janeiro, em 1904, expulsou as populacdes pobres
para os morros. A campanha abolicionista, em fins do século XIX, mobilizou vastos setores da sociedade
brasileira. No entanto, passado o 13 de maio de 1888, os negros foram abandonados a prépria sorte, sem a
realizacdo de reformas que os integrassem socialmente.

Por tras disso, havia um projeto de modernizacdo conservadora que ndo tocou no regime do latifindio e
exacerbou o racismo como forma de discriminacdo. A campanha que culminou com a abolicdo da escravidao,
em 13 de maio de 1888, foi a primeira manifestacdo coletiva a mobilizar pessoas e a encontrar adeptos em todas
as camadas sociais brasileiras. No entanto, apds a assinatura da Lei Aurea, ndo houve uma orientac&o destinada
a integrar os negros as novas regras de uma sociedade baseada no trabalho assalariado. Esta é uma historia de
tragédias, descaso, preconceitos, injusticas e dor. Uma chaga que o Brasil carrega até os dias de hoje.

Uma das percepcdes mais agudas sobre a questéo foi feita em 1964 pelo sociélogo Florestan Fernandes (1920-
1995). Em um livro classico, chamado “A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes”, ele foi ao centro do
problema: “A desagregac¢do do regime escravocrata e senhorial se operou, no Brasil, sem que se cercasse a
destituicdo dos antigos agentes de trabalho escravo de assisténcia e garantias que os protegessem na transicao
para o sistema de trabalho livre. Os senhores foram eximidos da responsabilidade pela manutencéo e seguranca
dos libertos, sem que o Estado, a Igreja ou qualquer outra instituicdo assumisse encargos especiais, que
tivessem por objeto prepara-los para o novo regime de organizacao da vida e do trabalho. (...) Essas facetas da
situagdo (...) imprimiram a Aboligdo o carater de uma espoliagdo extrema e cruel” (...).

(...) A libertagdo: Em maio de 1888 veio a Lei Aurea e, 16 meses depois, como consequéncia direta das
contradi¢cfes que vivia o Pais, a Republica.

Com a abundéancia de mao de obra imigrante, os ex-cativos acabaram por se constituir em um imenso exército
industrial de reserva, descartavel e sem forca politica alguma na jovem Republica. Os fazendeiros — em especial
os cafeicultores — ganharam uma compensacéo: a importacdo de forca de trabalho europeia, de baixissimo custo,
bancada pelo poder publico. Parte da arrecadacéo fiscal de todo o Pais foi desviada para o financiamento da
imigracado, destinada especialmente ao Sul e Sudeste. O subsidio estatal direcionado ao setor mais dindmico da
economia acentuou desequilibrios regionais que se tornaram crbnicos pelas décadas seguintes. Esta foi a
reforma complementar ao fim do cativeiro que se viabilizou. Quanto aos negros, estes ficaram jogados a propria
sorte (...).

(...) Os ex-escravos, além de serem discriminados pela cor, somaram-se a populacdo pobre e formaram os
indesejados dos novos tempos, os deserdados da Republica. O aumento do nimero de desocupados,
trabalhadores temporarios, lumpens, mendigos e crian¢cas abandonadas nas ruas redunda também em aumento
da violéncia, que pode ser verificada pelo maior espac¢o dedicado ao tema nas paginas dos jornais. Escrevendo
sobre esse periodo, Lima Barreto (1881-1922) ressalta que: “Nunca houve anos no Brasil em que os pretos {(...)
fossem mais postos a margem” (...)

(...) A descricdo do historiador Luiz Edmundo (1878-1961), em seu livro O Rio de Janeiro do meu tempo, sobre
morro de Santo Antbnio e suas moradias e vielas miseraveis, poucos anos depois, mostra um pouco da
cartografia humana da entdo capital: “Por elas vivem mendigos, os auténticos, quando ndo se vao instalar pelas
hospedarias da Rua da Misericérdia, capoeiras, malandros, vagabundos de toda sorte: mulheres sem arrimo de
parentes, velhos que jA ndo podem mais trabalhar, criancas, enjeitados em meio a gente valida, porém o que é

trabalho surgem a cada canto” (...)

“A preocupacéo pelo destino do escravo se mantivera em foco enquanto se ligou a ele o futuro da lavoura. Ela

aparece nos varios projetos que visaram regular, legalmente, a transicdo do trabalho escravo para o trabalho
livre, desde 1823 até a assinatura da Lei Aurea. (...) Com a Abolicdo pura e simples, porém, a atencédo dos
senhores se volta especialmente para seus proprios interesses. (...) A posi¢cdo do negro no sistema de trabalho
e sua integracdo a ordem social deixam de ser matéria politica. Era fatal que isso sucedesse”. (Florestan
Fernandes)

(Texto de: Gilberto Maringoni)

Com a miséria instalada entre os negros, um dos recursos encontrados por muitos foi a pratica sistematica de
feiticarias, que ja eram efetuadas quando ainda eram escravos por encomenda dos alguns senhores, s6 que
agora com fins pecuniarios, pois viram ai uma grande fonte de renda, crescendo enormemente tais praticas,
principalmente nos corticos e nas favelas do Rio de Janeiro, atendendo a enorme demanda.

Como disse Jodo do Rio em seu livro: “As Religides do Rio” (1904): (...) “Vivemos na dependéncia do feitico,
dessa caterva de negros e negras, de babalorixas e iawds, somos nds que lhe asseguramos a existéncia, com
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o carinho de um negociante por uma amante atriz. O feitico é 0 nosso vicio, 0 nosso gozo, a degeneragdo” (...).
Buscavam a feiticaria famosa dos negros africanos, senhoras, senhoritas e cavalheiros da sociedade carioca,
que em maos enluvadas tiravam das carteiras ricas notas para pagarem por “magias” que satisfizessem seus
pedidos e desejos, muitas vezes soérdidos.

Depois da abolicdo, o que eles podiam fazer se ndo tinham algum tipo de ajuda. Eram rejeitados. Foram
literalmente jogados ao mundo. Conhecidos como facinorosos, perambulavam pelo sertéo.

Ex-escravos Malés (mugulmanos)

Uns, jaidosos, se instalavam em casebres, vivendo como podiam:

N décda de 1900, ex-escravos trabalhavam na fabricacédo de roscas de polvilho

26



-

i
H
|

27



Outros, por falta de opc¢bes, seguiram o caminho da mendicancia:

O retrato da pobreza. Foto tirada em 1902, na cidade de Santos/SP, retratando
mendigos; ele com 120 anos e ela com 110 anos.

Alguns, em vida, escolheram o caminho espiritual e o0 do auxilio ao proximo:

um casal de ex-escravos,
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Jodo de Camargo (Sarapui, 05 de julho de 1858 — Sorocaba, 28 de setembro de 1942) foi um
religioso brasileiro, também considerado santo popular, milagreiro e Preto-Velho. Viveu em Sorocaba, no Estado
de S&o Paulo, onde criou a Igreja do Bom Jesus do Bonfim das Aguas Vermelhas. Nascido escravo, herdou o
sobrenome de seu antigo dono. Apds a Lei Aurea, foi liberto e mudou-se para Sorocaba, onde foi cozinheiro,
militar, trabalhador de lavoura e de olarias. Desde jovem recebeu muitas influéncias religiosas, das religides
africanas, através de sua mae, e do cristianismo, através de sua sinhazinha Ana Teresa de Camargo e do padre
Jodo Soares do Amaral. Através dessas diversas influéncias, sua fé tornou-se uma espécie de sincretismo entre
varias religides. Nhd Jodo, como mais tarde viria a ser chamado, segundo seus devotos, ja praticava curas desde
1897. Porém, durante a vida, teve muitos problemas com o alcoolismo, que o impediriam de assumir plenamente
sua missao. Em 1906, teria tido uma visdo que o curou do vicio na bebida, fazendo-o dedicar-se completamente
ao projeto de criar a sua igreja, no distante bairro das Aguas Vermelhas. Processado por curandeirismo em 1913,
Nhd Jodo decidiu, para proteger a nova religido, registra-la oficialmente como Associacéo Espirita e Beneficente
Capela do Senhor do Bonfim, reconhecida como pessoa juridica em fevereiro de 1921.

Outros, depois de falecidos, ganharam o status de milagreiros:

ESCRAVO EDUARDO LOURENCO

Araraquara/SP, Cemitério Sao Bento: O timulo do escravo Eduardo é simples, ornamentado por uma lapide que
foi dada pelos filhos do seu antigo senhor. Nascido em 1834, Eduardo conquistou em 1886 sua carta de alforria.
Ele faleceu em 1915, aos 81 anos. Em seu epitafio diz que ele morreu cercado de estima e respeito de seus
contemporaneos. Recebe muitos pedidos e oracgdes, sobretudo de fumantes que queiram largar o vicio.

TONINHO ESCRAVO

Toninho escravo

do Barao Geraldo de Rezende

Campinas/SP, Cemitério da Saudade: E o timulo onde mais gracas foram alcancadas e o mais antigo do
cemitério, dentre os milagreiros. Sdo mais de trés centenas de plaguetas espalhadas por todos os lugares.

Sao placas ndo s6 de Campinas, mas de todo o pais. O timulo de Toninho escravo, o "preto véio" como é mais
conhecido, fica no nimero 22, quadra 8. Toninho faleceu dia 13 de marco de 1904. Foi escravo, mas teve a
oportunidade de conhecer a liberdade. Diferentemente de outros, optou pela total serviddo ao seu senhor, o
bardo Geraldo de Rezende. Trabalhava como cocheiro da fazenda Santa Genebra, pertencente ao baréo, e era
considerado o seu bracgo direito. Numa época de grande discriminagdo, a gratidao entre os dois fazia os
moradores de Campinas refletirem sobre os valores sociais da época. Toninho viu seu patrao crescer.

A diferenca de idade entre eles ndo pode ser precisada, uma vez que a data de nascimento do "preto véio" ndo
chegou a ser conhecida.

A figura desse escravo ficou gravada no livro “Um idealista realizador! Onde Maria Amélia Rezende, filha do
bardo, descreve a vida de seu pai, historia da qual também faz parte Toninho.
Diz a histéria que o bardo era um homem que confiava em poucos e que seu homem de confianca era Toninho.
Essa amizade perdurou durante toda a vida dos dois.
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Temeroso da morte, o bardo achava que seu fim estava préximo e mandou construir um suntuoso tamulo, todo
trabalhado em marmore Carrara e construido por famosos artesaos da época. O proprio bardo escolheu o local
em que queria ser enterrado. Preocupado com a saude do patrdo, Toninho pediu para ser enterrado no mesmo
timulo, assunto que se tornou muito polémico para a familia Rezende. A sociedade aristocratica e a familia
influenciada pelos valores sociais da época acabaram por cobrar do bardo um “comportamento” a altura dos
titulos que possuia. A amizade dos dois quase foi vencida pelo preconceito. O bardo acabou achando uma outra
forma de demonstrar sua gratidao ao ex-escravo. Comprou o terreno ao lado do seu futuro timulo onde Toninho
poderia ser sepultado e permanecer ao lado de seu senhor. Assim, terminaram as discussoes.

Toninho faleceu trés anos antes que seu patrdo. Geraldo de Rezende faleceu no dia primeiro de outubro de
1907. No Saudade, na alameda principal, permanecem, lado a lado, por toda a eternidade. Embora o timulo de
Toninho seja simples, revestido de cimento apenas, brilha mais que o marmore Carrara do mausoléu ao lado.
Quando as pessoas por ali passam impressionam-se pelo nimero de plaquinhas. Destaca-se também a beleza
da imagem de Santo Antdnio, colocada sobre o timulo por uma pessoa que conseguiu alcancar gracas. Ali
também néo falta um recipiente contendo agua. A agua, fonte da vida, seria a fonte de seus milagres. Os que
acreditam costumam passa-la sobre os olhos, o rosto ou a friccionam na parte atingida por algum mal ou
ferimento.

ESCRAVA ANASTACIA

A escrava Anastécia seria filha de Delminda, uma bela princesa banto que foi trazida como escrava para o Brasil
num navio negreiro e, depois de vendida, foi violentada por seu dono, engravidando.

Anastacia, nome grego que significa "Ressurrei¢éo, teria nascido em 12 de maio de 1741. Era uma mulata dotada
de rara beleza, tinha os olhos azuis, era muito inteligente e tinha o dom da cura, apenas impunha as méos e as
doencas desapareciam.

A beleza e bondade de Anastacia incomodavam as mulheres brancas, que com inveja comegaram a persegui-
la. Os homens a perseguiam, tentando roubar sua virgindade. Mas Anastéacia era protegida pelo senhor Joaquim
Anténio, filho da senhora do engenho, Joaquina Pompeu, e ndo permitia que ninguém abusasse dela. Mas
Joaquim estava a muito tempo apaixonado por Anastécia e comecgou a assedia-la, rogando um amor que lhe era
negado. Entdo, seu amor transformou-se em 6dio, e Joaquim mandou que se colocasse em Anastacia uma
mascara de folha de flandres, usada nas minas para que os escravos ndo engolissem as pepitas de ouro.
Anastacia viveu assim amordagada durante anos, soO lhe sendo retirada a mascara para comer. Por fim a bela
escrava adoeceu gravemente, e mesmo antes de morrer ainda curou seu algoz de uma doenca pulmonar grave.
Anastacia morreu vitima de gangrena em seu pescoco e boca. Desde essa data se espalharam pelo pais relatos
de curas e gragas alcangadas por sua intercessao.

E muito cultuada pelos cultos afros brasileiros. O Santuéario da Escrava Anastacia fica no Rio de Janeiro, mais
precisamente na Rua Taubaté, 42, em Oswaldo Cruz.
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OS YORUBAS

A sobrevivéncia da tradicdo Yoruba no Brasil também exigiu de seus lideres e seguidores a elaboracao de
estratégicas sincréticas de convivéncia com a religido oficial. S6 que neste caso, o sincretismo ndo foi tanto
aprofundado quanto fora pelos congoleses, funcionando mais como um destaque que 0s permitia uma relativa
liberdade de acdo para a realizacao de seus rituais.

Ainda que os do Congo e do Brasil antes do Yoruba, a enorme influéncia desse Ultimo grupo em nosso dia-a-dia
cultural, demonstra que, de um modo ou de outro, sua lideranca foi aceita e reforcada pelas demais etnias afro-
brasileiras. A nosso ver, um dos fatores que contribuiram bastante para isso foi a conservacao do idioma Yoruba,
pois é na lingua que se encontram codificada grande parte das informag8es que constituem a identidade cultural
e religiosa de um povo, e os demais idiomas africanos se deveu ao emprego de uma sabia diplomacia, observada
na organiza¢éo multicultural dos Terreiros de Candomblé, além de agruparem, num Unico Terreiro, divindades
antes cultuadas separadamente em diferentes regifes da atual Nigéria.

Os Yorubas incorporaram ao seu pantedo: Nana Buruqué e Oxumaré, adorados por seus ex-arquinimigos
Daomeanos.

Com éxito inegavel, os cultos afros conseguiram fazer de seus Orixas, as divindades africanas no Brasil. Xangé
—Yemanja — Oxossi — Oxum — Ogum — Oia (Yansa) — Yewda — Logunedé — Kitembo (Tempo - Iroko) — Orummilé/Ifa
e lbeji, sendo que alguns foram incorporados pela Umbanda. Oxala, sincretizado como Jesus, é adorado como
a entidade mais elevada numa escala ascendente de evolucao espiritual.

A Umbanda p6s Caboclo das Sete Encruzilhadas, mesmo sendo uma religido brasileira, com o passar do tempo,
pela imposicdo de alguns seguidores dos cultos afros migrantes para a Umbanda, teve uma grande parcela de
influéncia dos cultos afros, pois no inicio de sua origem, os negros do Rio de Janeiro eram uma parcela
expressiva da populacao.

Logo passamos a contar com muitos médiuns da raga negra, sendo muitos africanos e descendentes, que, se
sentindo a vontade da auséncia de perseguicdo, pela familiaridade que ainda traziam de seus cultos e pela
discriminacao dos Santos catélicos com os nomes dos Orixas Africanos, introduziram no ritual umbandista alguns
ritos e 0 uso dos atabaques, de agogos e até mesmo deturpando parte desse mesmo rito, que passou a tomar o
nome de Candomblé de Caboclo, ou de Candomblé de Boiadeiros (fruto, naturalmente, da convivéncia durante
e apos o cativeiro de indios, Caboclos (mesticos) e negros, sob as ordens do branco cuidando da lida do gado)
e também do culto Omolok®.

Muitos negros seguidores da Cabula/Macumba se iniciaram como adeptos da Umbanda, e passaram a exercer
funcdes de médiuns, usando entidades africanas e palavras em dialeto africano como, por exemplo:

e Ag0: Licenca o Adjéa: Espécie de sineta
e Maleme: Perddo e EbO: Despacho
e Matuto: Homem e Babalorix&: Pai de Santo ou Dirigente
e Agogd: Espécie de dois sinos que toca-se e Guiné: Planta Africana
com uma vara e Aruanda: Onde vivem os Espiritos da Luz.
e Pemba: Segundo o “Novo Dicionario Banto e Olorum: Deus Supremo para os Yorubas
do Brasil”: “MAPEMBA”, s.f. (JC) — da raiz e Zambi: Deus Supremo entre os Bantos
‘pemb”, presente em varias linguas bantas e Curimba: Céanticos
para designar coisas ou pessoas e Gonga e/ou Congé: Espaco onde ficam os
relacionadas com a cor branca. Veja-se o médiuns.
quimbundo “Pemba” e o quicongo “Mpemba”, o Peji: Altar.
cal, giz, Cp. Pemba (Na Africa é fabricada e Mironga: Segredo
com o poé extraido dos Montes Brancos e Entre outras...
Kimbanda — dedicado ao Orix4 Oké) e a agua
gue corre no Rio Divino U-Sil — dedicado a
Orixa Oxum.

FALAMOS BANTU SEM SABER

Ainda hoje, os estudos linguisticos privilegiam o Yoruba. O que é um equivoco, pois 75% dos africanos trazidos
pra ci eram bantu-falantes, oriundos de territérios situados atualmente nos dois Congos e em Angola. Em
meados do século XVII, o contingente bantu era de tal ordem em Salvador que um padre, Pedro Dias, resolveu
escrever uma gramatica para facilitar a catequese dos africanos. Vérias palavras bantu substituiram as de sentido
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equivalente em portugués, como xingar por insultar, cochilar por dormitar, bunda por nadegas e cachaca por
aguardente.

Os sistemas linguisticos do bantu e do portugués arcaico sao muito préximos, o que teria permitido uma
aglutinacdo, uma mistura muito bem resolvida. E é a mulher africana quem estd na base de todo este
entrosamento cultural, como uma espécie de porta-voz entre a casa-grande e a senzala. Ela participa da vida
cotidiana do colonizador, servindo-lhe de mucama e de baba. Com ela os meninos brancos aprendem a falar.
Assim africanizamos o portugués de Camdes, numa verdadeira antropofagia linguistica. Por isso, no Brasil, onde
esta a maior populacdo de ascendéncia negra fora da Africa, ndo existe um crioulo como segunda lingua, ou
mesmo como lingua nacional. Em Angola e Mogcambique também néo, e pelo mesmo motivo. Ja em Guiné, outra
colénia portuguesa, € diferente: la ndo se falava bantu, e o encontro com a lingua portuguesa foi mais
conflituoso. Resultado: hoje falamos bantu sem saber. Caxumba, marimbondo, senzala, maconha, dengo,
samba, quilombo, mucama...

(Yeda Pessoa de Castro — Etnolingiista e consultora técnica de Linguas Africanas do Museu da Lingua Portuguesa)

E hoje, gracas as contribuicdes dos cultos afros, podemos contar com a presenga fluidica arquetipica regional
dos Pretos-Velhos, nos Terreiros de Umbanda:

Povo da Costa; Povo do Congo; Povo de Angola; Povo de Bengala; Povo de Mocambique; Povo de Luanda;
Povo de Mina; Povo de Cambinda; Povo da Guiné; Entre outros...

Os cultos afros contribuiram para a Umbanda, basicamente, os Sagrados Orixas; em algumas umbandas a
utilizagdo dos atabaques como instrumento ritualistico (contrariando o preconizado pelo instituidor da Umbanda,
0 Caboclo das Sete Encruzilhadas) e o uso da magia dos despachos, a magia das oferendas, e em alguns
Terreiros, algum tipo de oraculo.

A CABULA E A MACUMBA - CULTO BANTO

Primeiramente vamos ao estudo do culto Cabula e entendermos onde se iniciou a Macumba, e, posteriormente,
as contribuicées dadas a Umbanda pés ser instituida pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas. Encontraremos na
Cabula muita coisa utilizada até hoje na Umbanda. A Cabula, como designativo de culto foi extinta pelas
perseguicdes tenazes do governo, sendo posteriormente intitulada de Macumba. Podemos até considerar a
Cabula como o ensaio da futura Umbanda. Nao existia a Umbanda como religido antes de 1908, mas apenas
bruxuleios de incorporag6es medilunicas de Caboclos, Pretos-Velhos, Exus e Pombas-Gira, mas, de forma
desordenada, sem hierarquia. O nome Umbanda como designativo de religido somente veio através do Caboclo
das Sete Encruzilhadas como bem explicitado no 1° livro, As Origens da Umbanda. A Cabula, cultivada por
negros e brancos de classes sociais diversas, mas considerada um culto de escravos, antes da aboli¢do, foi
descrita no Rio de Janeiro (1848), em Sao Paulo (1854) e no Espirito Santo (1900). A Cabula mostra praticamente
todas as caracteristicas dos Kimpasis do antigo Reino do Congo. A Cabula foi a precursora da Macumba e da
Umbanda.
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Sinais Cabalisticos (Lei de Pemba) riscados no ch&o de um Terreiro de Cabula/Macumba — RJ

CABULA

Cabula é o nome pelo qual foi chamada uma religido sincrética que passou a ser conhecida no final do século
XIX com o fim da escravidao, com carater secreto e fundo religioso (...).

(...) Vamos resgatar um pouco desta origem, digna de todo nosso respeito e veneracao.
Na época da escraviddo, houve um sincretismo afro-catélico, principalmente nas areas rurais da Bahia e do Rio

de Janeiro, denominado Cabula. Segundo pesquisas de historiadores, refere-se aos rituais negros mais antigos,
envolvendo imagens de Santos catélicos sincretizados com os Orixas, heranca da fase reprimida nas senzalas
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dos cultos africanos, onde os antigos sacerdotes mesclavam suas crencas e culturas com o catolicismo para
conseguirem praticar e perpetuar sua fé.

Quando no final do século XIX ocorre a libertacdo dos escravos; a Cabula ja era amplamente presente como
atividade religiosa afro-brasileira. Este sincretismo foi mantido ap6s a anunciacdo da Umbanda em 1908 pelo
Caboclo das Sete Encruzilhadas.

No Rio de Janeiro de entdo e antes da origem oficial da Umbanda, eram comuns praticas afro-brasileiras
similares ao que hoje ainda se conhece como Cabula e Almas e Angola. Cremos que o surgimento da Umbanda
forneceu as “Linhas Mestras” de culto para uma pratica ritual mais ordenada, orientada para o desenvolvimento
da mediunidade e na pratica da caridade com Jesus em auxilio gratuito a populacdo pobre e marginalizada do
inicio do século passado.

(raizculturablog.wordpress.com)

Apresentaremos um estudo/relato importante sobre a Cabula. Observe, que o relato dos rituais e termos se
baseiam nas cartas de Dom Nery escritas em 1901, mais os relatos de estudiosos em 1934 e 1940. Observem
nas descri¢des, a incrivel semelhanca com o que hoje é usado por muitos umbandistas, para assim entendermos
que a Cabula/Macumba, até os dias atuais, esta sofrendo um processo de umbandizacédo, para futuramente
praticarmos a Umbanda como o plano espiritual superior quer.

Podemos entender entédo, o porqué o Caboclo das Sete Encruzilhadas em suas “Linhas Mestras”, vetou alguns
procedimentos que achou serem impréprios e dispensaveis para a recém-criada Umbanda, procedimentos estes
que eram largamente utilizados na Cabula. Possivelmente o Caboclo somente aceitou e guardou da Cabula
aquilo que era licito, calcado nos ensinamentos cristicos, na razédo e no bom senso.

Primeiramente vamos ao relato textual (observaremos tons preconceituosos, colocando a Cabula como
demoniaca. O que era normal em época) de Dom Batista Correia Nery, escrito em 1901, e posteriormente o
mesmo texto explicado, ponto a ponto, Por Valdeli Carvalho da Costa, escrito em 1987:

CARTA PASTORAL DE DOM JOAO BATISTA CORREA NERY — ESPIRITO SANTO

Nota do Autor: Jodo Batista Corréa Nery foi bispo catolico brasileiro. Em 11 de abril de 1886 foi ordenado padre por Dom Lino
Deodato Rodrigues de Carvalho. Foi sagrado bispo, em Roma, no dia 1 de novembro de 1896, para assumir a diocese do
Espirito Santo.

Houve alguém que disse ser grande e mais prejudicial do que pensamos, a influéncia exercida pelos africanos
sobre os brasileiros. Parece mesmo que muito se tem escrito nesse sentido.

Em certa regido de nossa Diocese, tivemos, em nossa Ultima excursao, oportunidade de observar a verdade
desse asserto.

Encontramos trés freguesias largamente minadas por uma seita misteriosa, que nos pareceu de origem africana.

Nossa desconfianga mais se acentuou, quando nos asseveravam que, antes da libertagdo dos escravos, tais
cerimdnias s6 se praticavam entre os pretos e mui reservadamente.
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Depois da aurea lei de 13 de Maio, porém, generalizou-se a seita, tendo chegado, entre as trés freguesias, a
haver para mais de oito mil pessoas iniciadas.

Bem que esteja agora privada dos elementos mais importantes, que infelizmente possuiu outrora, ainda
encontramos crescido o numero de adeptos.

O tom misterioso e timido com que nos falavam a seu respeito e a noticia da grande quantidade de iniciados
ainda existentes, nos levaram ndo s6 a procurar do pulpito invectivar essa tremenda anomalia, como também a
tomar algumas notas que oferecemos a consideracao e ao estudo dos curiosos.

Gracas a Deus, nosso trabalho ndo foi indtil. Tivemos a consolacdo de ver centenares de Cabulistas
abandonarem os campos inimigos e voltarem novamente a Nosso Senhor Jesus Cristo, a0 mesmo tempo que,
de muito bom grado, nos forneciam informagdes sobre a natureza, fins, etc., da associagdo a que pertenciam.

A nosso ver, a Cabula é semelhante ao Espiritismo e a Magonaria, reduzidos a proporgfes para capacidades
africanas e outras do mesmo grau.

Como o Espiritismo, acredita na direcdo imediata de um bom Espirito chamado Tata, que se encarna nos
individuos, e assim mais de perto os dirige em suas necessidades temporais e espirituais. Como a Magonaria,
obriga seus adeptos — que se chamam Camanas (iniciados) para distinguir dos Caialos (profanos) — a segredo
absoluto, até sob pena de morte pelo envenenamento; tém suas iniciagdes, suas palavras sagradas, seus tatos
e seus gestos, recursos particulares para se reconhecerem em publico os irmaos.

Como em todas as inovacdes congéneres, ha muito charlatanismo e exploragédo, sendo alguns centros por isso
desprezados; também, a maneira das outras, misturam o catolicismo e suas venerandas ceriménias com essa
exética seita, talvez, como é sempre de plano, para atrair os incautos e inocentes.

Em vez de Sesséo, a reunido dos Cabulistas tem o nome de Mesa.

Ha duas Mesas Capitulares: a de Santa Barbara e a de Santa Maria, subdividindo-se em muitas outras, com as
mesmas denominacgdes.

Disseram-nos que havia uma terceira Mesa — a de Sdo Cosme e S&o Damido — mais misteriosa e mais central,
que exercia uma espécie de fiscalizacdo suprema sobre as duas outras, cujos iniciados usavam, nas reuniées,
compridas tlnicas pretas que cobriam o corpo todo, desde a cabeca até os pés — uma espécie de saco dos
antigos penitentes. Nada, porém, podemos asseverar nesse sentido.

Gracas a boas informacdes, ministradas ocultamente, podemos fazer uma ideia perfeita desta perigosa
associagao.

O chefe de cada Mesa tem o nome de Enbanda, e é secundado nos trabalhos por outro que se chama Cambone.
A reunido dos Camanas forma a Engira.

Todos devem observar cegamente ao Enbanda, sob pena de castigos severos.

As reunides sdo secretas, ora em uma determinada casa, mais comumente nas florestas, a alta noite.
A hora aprazada, todos de camisa e calcas brancas, descalcos, se dirigem ao Camucite (templo).

Uns a cavalo, outros a pé, caminham silenciosos, fechando a retaguarda o Enbanda.

Um Camand, ou um Cambone, vai na frente e conduz a Mesa (toalha, vela e pequenas imagens).
Em um ponto dado, deixam o caminho e tomam uma vereda, so conhecida dos iniciados.

Entdo acendem as velas.

Chegados ao Camucite, que é sempre debaixo de uma arvore frondosa, no meio da mata, limpam ai uma
extensdo circular de 50 metros mais ou menos.

Fazem uma fogueira e colocam a Mesa do lado do oriente, rodeando as pequenas imagens de velas acesas,
simetricamente dispostas.

Ha certa cerimdnia para se acenderem as velas: primeiro se acende uma a leste, em honra do mar — Carunga,

depois uma a oeste e outras duas ao norte e ao sul; finalmente muitas outras em torno do Camucite. Chamam
as velas — Estereiras.
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Aparece entdo o Enbanda, descalco, com um lengo amarrado na cabeca, ou com o camolele (espécie de gorro),
tendo um cinto de rendas alvas e delicadas.

Enbanda cabulista
A presenca do chefe, os Camanés o imitam amarrando lencos na cabeca. Segue-se uma espécie de oragéo
preparatoria, feita de joelhos diante da Mesa. Ergue-se o Enbanda, levanta os olhos ao céu, concentra o espirito
e tira o primeiro Nimbu (canto):

Dai-me licenca, carunga,
Dai-me licenga, tatd,
Dai-me licenga baculo
gue o Enbanda qué quenda.

Estas e outras cantigas sdo acompanhadas de palmas compassadas, enquanto o Enbanda em contorgdes,
virando e revirando os olhos, faz trejeitos, bate no peito com as maos fechadas e compassadamente, emitindo
roncos profundos e soltando, afinal, um grito estridente, horroroso.

O bater das palmas chama-se Quatan ou Liquaqua.

Se ha algum descompasso, ao Cambone interroga o Enbanda: — Por conta de quem Camana Fulano nao
bate caliquaqua? O Cambone responde: — Por conta de Ca-Ussé.

Esta particula — Ca — precede quase todas as palavras. Cremos ser uma giria particular para dificultar a
compreensao dos que falam.

Ao estridor do Enbanda cessa o canto inicial, 0 Cambone traz um copo de vinho e uma raiz.

O Enbanda mastiga a referida raiz e bebe o vinho. Sorve o fumo do incenso, queimado neste momento em um
vaso qualquer, e entoa o0 segundo Nimbu:

Baculo do ar
Me quisa na mesa,
Me tomba a girar.

O Enbanda, ora dancando ao bater compassado das palmas, ora em éxtase, recebe do Cambone o
Candaru (brasa em que foi queimado o incenso), trinca nos dentes e comeca a despedir chispas pela boca,
entoando entdo o Nimbu:

Me chame trés Candaru
Me chame trés tatd,
Sou Enbanda novo (ou velho)
Hoje venho curima.

36



E a hora das iniciacdes de novos Camanas.

Se ha alguém para entrar ou para iniciar-se, tendo ficado até este momento em um local longe do Camucite, com
0 respectivo padrinho, agora devem aproximar-se.

O Caialo se apresenta humildemente vestido: calcas brancas e camisa da mesma cor sem goma, e descalco.

Logo que penetra no circulo, passa trés vezes por baixo da perna do Enbanda. E a triplice viagem, simbolo da
fé, da humildade e da obediéncia ao seu novo Pai, como dali por diante chamara ao Enbanda.

Os Camanas, entretanto, cantam um hino em acéo de gragas pela aquisi¢cdo do novo irmao.
Estando depois o iniciando de pé, diante do Enbanda, este recebe a Enba e com ela fricciona os pulsos, a testa
e o occiptal do Caialo; da-lhe a raiz para que a mastigue e engula o suco, fa-lo beber um célice de vinho e o

conduz ao lugar que dali por diante tem na Engira.

Distribuida a Enba aos demais Camanas e tendo todos provado a raiz e bebido o vinho, segue-se a ceriménia
da fé. O Enbanda entoa o seu Nimbu, seguem-se palmas etc.

Toma entdo uma vela acesa, benze-a e comeca a passa-la por entre as pernas, por baixo dos bragos, pelas
costas de cada individuo.

Se se apagar a vela diante de qualquer Caman, grita logo o Enbanda: — Por conta de quem Camané Fulano
nédo tem Ca-fé, Ca-tudo?

O Cambone responde, e comeca entdo aquele pobre Camané a ser castigado com duas, trés, quatro pancadas
nas maos, com o Quimbandon (palmatéria), até que a vela ndo se apague mais.

Estes castigos sao frequentes e o Enbanda manda aplica-los sempre que julga conveniente para o
aperfeicoamento dos Camanas.

Verificada a fé de todos os irmaos, segue-se a tomada do Santé, ponto principal de todas as reunifes.

Todos dobram um lenco branco em forma de fita e com ele cingem a testa, amarrando na nuca.

Diminuem a luz da fogueira e queimam incenso ou resina que perfume o ambiente.

Entoam o hino apropriado e, ao compasso das palmas, o Enbanda danga, esforcando-se com grandes gestos e
trejeitos, para que o Espirito se apodere de todos. Quase sempre ha em cada Mesa mais de um Enbanda, e o

esfor¢o do Enbanda-chefe é no sentido de dar o Santé aos Enbandas inferiores, para que sejam dali afastados.

De espaco a espaco todos atiram Enba para o ar, a fim de que se afastem os maus Espiritos e figuem cegos os
profanos, ndo devassando assim seus sagrados mistérios.

De repente um deles, geralmente Enbanda, verga o corpo, pende a cabeca e rola pelo chdo, em contorcdes. A
fisionomia torna-se contraida, todo o corpo como que petrificado, e sons estertorados Ihe escapam do peito. E
0 Santé que dele se apoderou.

As vezes um simples Camana merece ter o Santé. Nesse periodo, fala e discorre, sem ter aprendido, sobre
as cousas cabulares, como o mais perfeito e sabido dos Enbandas.

Os que sdo sujeitos a ter Santé constituem uma espécie de médiuns do espiritismo, e quase sempre terminam
Enbandas.

De tudo o que nos disseram a respeito desta perigosa associacdo, pondo de parte os charlatanismos e
miseraveis explorac¢des, concluimos, como dissemos no principio, que o fim imaginado pelos seus adeptos é a
aquisicdo de um Espirito que imediatamente os guie e proteja em suas necessidades.

Todos trabalham e se esforcam por ter o Santé, sujeitando-se para isso a diversas abstinéncias e ridiculas
peniténcias.

Uma vez tomado do Santé, trata de obter o seu Espirito familiar protetor, mediante certa cerimdnia.

Entra no mato com uma vela apagada e volta com ela acesa, ndo tendo levado meio algum para acendé-la, e
traz entdo o nome do seu protetor.
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Ha diversos nomes desses Espiritos protetores, como sejam: Tata Guerreiro, Tata Flor da Carunga, Tatd Rompe
Serra, Tata Rompe Ponte, etc.

Como se vé, sao eloquentes vestigios de uma religido atrasada e africana que, transportada para o Brasil, aqui
se misturou com as cerimdnias populares de nossa religido e outras associacdes e seitas existentes, resultando
de tudo isso perigosa amalgama, que s6 serve para ofender a Deus e perverter as almas.

Explicacédo dos termos

e Camanas: irméos; e Nimbu: cantico, hino;
e Caialos: profanos; e Baculo: pequenas imagens e também certa
e Tata: Espirito familiar; raiz de cujo suco se utilizam nas cerimonias;
e Mesa: mesa com imagens e apetrechos de e Quend&: funcionar;
culto; reunido; e Quatan ou Liquaqua: bater palmas;
e Enbanda: chefe; e Candaru: fogo;
e Engira: grupo de iniciados funcionando; e Curima: brincar;
e Camucite: espaco da reunido; e Pai: nome por que deve ser tratado
e Cambone: ajudante do Enbanda; o Enbanda pelos Camanas que iniciou;
e Carunga: mar; e Enba: p6 sagrado, feito da tabatinga seca;
e Estereiras: velas; e Quinbandon: palmatoria;
e Camolele: gorro do Enbanda; e Santé: Espirito principal.

(Extraido da carta pastoral de D. Jodo Batista Correia Nery, “despedindo-se da diocese do Espirito Santo”, Tipografia a vapor
Livro Azul, Castro Mendes e Irmdo, Campinas, S&o Paulo, 1901, p. 71-6)

CABULA E MACUMBA

Sumario: O artigo trata do culto de origem Banto-Angolana denominado Cabula que floresceu em fins do século
passado na area do Estado do Espirito Santo (Brasil) e foi descrito pela primeira vez pelo Bispo de Vitéria Dom
Jodo Batista Corréa Nery. Fundando-se em Nery e em outras fontes até agora ndo exploradas, analisa
minuciosamente o culto e o ritual da Cabula e descreve as suas particularidades. A Concluséo ressalta a
importancia que o estudo da Cabula apresenta para a identificagdo das fontes da expresséo religiosa Banto no
Brasil e para a compreenséo da atual Macumba.

No fim do século passado (nota do autor: fim de 1800), tém-se noticia da organizacdo de um culto de origem Banto-
Angolana na area do Estado do Espirito Santo, conhecido com o0 nome de Cabula e descrito sumariamente pela
primeira vez pelo ent&o bispo local, D. Jo&do Batista Corréa Nery na Carta Pastoral despedindo-se dos parocos
da Diocese do Espirito Santo.

Esta Carta descoberta por Nina Rodrigues foi inserida em seu trabalho sobre “Os africanos no Brasil” e retomada
por Artur Ramos em “O Negro Brasileiro” 1940 e recentemente reeditada pela Comissao Espirito-santense de
Folclore, informando sobre o andamento das pesquisas sobre a sobrevivéncia da Cabula no Estado.

O relato de D. Nery deixa ver inUmeras identidades entre a Cabula e a Macumba carioca, esta, na época, ainda
ndo estruturada como culto, nem designada com tal nome. A descricdo da Cabula por D. Nery chamou-nos a
atencado, como ja o fizera a Arthur Ramos e Roger Bastide para as inidmeras semelhancas entre o culto da Cabula
e os ritos da Macumba do Rio. Ramos e Bastide acenam a algumas dessas semelhancas.

Nossas pesquisas permitiram descobrir um elenco maior de pontos em comum n&o elaborados nem por A.
Ramos nem por R. Bastide. Face a esta constatacao, pareceu-nos util, para o aprofundamento dos estudos afro-
brasileiros, desenvolver os dados por nés encontrados, que patenteiam, com grande riqueza de matizes, o liame
entre a Cabula e a Macumba, como inflorescéncia tardia do aparentemente morto rizoma cabulistico. Analisemos
0s dados de D. Nery, confrontando-0s com 0S nossos.

D. Nery e a Cabula
Em suas visitas pastorais, D. Nery descobriu em sua Diocese, ao norte do Estado do Espirito Santo, nas

cercanias da cidade de Sdo Mateus, “trés freguesias largamente minadas por uma seita misteriosa” que Ihe
parecia de origem africana.
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A descoberta motivou-o a tentar desvendar o mistério com que era celebrado o culto. Com efeito, convocou todas
as pessoas que lhe pudessem fornecer informag8es. Obteve-as de todas as classes sociais, com mindcias sobre
as cerimonias.

Durante os quinze dias em que permaneceu ha regido, ocupou-se principalmente do assunto. Muitas das
informacdes vieram-lhe diretamente, até de ex-cabulistas, ndo obstante o risco de vida a que se expunham ao
da-las, ja que a Cabula obrigava seus adeptos a manterem “segredo absoluto” a respeito do culto, sob pena de
morte, por envenenamento. Isto explica o tom misterioso e timido, com que muitas informacdes foram dadas,
como informam pessoas a par dos relatos.

Através desses informantes soube que antes da abolicdo da escravatura (13/05/1888) o culto era praticado
apenas por Negros e mui reservadamente. Apos a Lei Aurea, a seita se generalizou, tendo chegado a mais de
oito mil adeptos entre Brancos e Negros. Na época em que pesquisava e escreveu sobre o assunto (1901) o
culto ainda tinha grande ndmero de iniciados e adeptos, que o praticavam nas trés freguesias, nas matas vizinhas
a cidade.

O Culto

Segundo Olga G. Cacciatore, a palavra Cabula serd uma deformacéo da palavra “cabala”, chegada até os negros
Bantos, através dos malés, de cultura muculmana.

Um culto afro-brasileiro de caracteristicas sincréticas, com tragcos de cultura cambinda, angola e mucgulmi, por
influéncia malé, identifichvel pelo gorro usado pelos participantes do ritual.

O interessante, que até hoje
observamos véarios médiuns em
Terreiros de Umbanda, ainda
utilizando os mesmo gorros, mas,
sem uma explicagdo doutrinéria
I6gica plausivel de seu uso, a ndo
ser pura imitacdo, ou pretensa
tradicéo.

Alguns dizem usé-lo para
protegerem o “ori”’, a coroa. E
onde todo o0 magnetismo
universal é recebido; fisicamente
ficaria no topo da cabeca, mas,
, | refutamos tal dissertativa, pois a
“coroa” de um médium n&o fica na
cabeca fisica, mas sim, no corpo
astral, no chacra coronério.

Na foto acima, estd o “gorro’
islamico, chamado de “taqgiyah”.

Usam-no somente por motivos

consuetudinarios (habito, costume) As manipulacdes efetuadas num

passe, num Amaci com ervas, na
“coroa” de alguém, simplesmente
séo transferidos 0os magnetismos
disso tudo para o chacra
coronario no corpo astral e ndo no
cérebro fisico.

Observem a semelhanga com
Nota do autor: Vide acima, o Pai | camolele cabulista e os usados
Quintino, em 1924, chefe de uma | hoje, por varios médiuns, em
Macumba, na Rua Araujo Leitdo, | Terreiros de Umbanda.

no Engenho Novo, Rio de Janeiro,
usando o “gorro” caracteristico da

Cabula, chamado “camolele” (do

. B B . Portanto, n&o justificaria um
kimbundo “mulele”, pano, através da . . .

Lo simples tecido cobrindo a cabeca
forma diminutiva; ka-mulele), de

influéncia dos “Malés”, que eram 22 :tlig\’/lijde;jé.?Srg;egg;ilgeﬂeo;%da
muculmanos. 9 ’ godo.

Tragos caracterizantes

Nestes, ha divergéncias entre o relato de D. Nery, que tomamos por base desta analise, e as informacoes
recentes de Olga Cacciatore. Luiz da Camara Cascudo ndo se refere a Cabula em seu Dicionario do Folclore

39



Brasileiro, tornando-se dificil saber se Cacciatore dispds de fontes outras a nés ainda inacessiveis. Nesta aporia,
apresentaremos as informacdes segundo as fontes, sem podermos ajuizar da precedéncia de uma sobre a outra.

Cafioto era o termo geral usado para designar os adeptos da Cabula. Este termo ja é a primeira identidade entre
a Cabula e a Macumba carioca. Magalhaes Corréa em “O Sertdo Carioca”, informa que esse era também o termo
usado para designar os primeiros adeptos da Macumba. Os camaradas eram chamados de cambas (kambas),
palavra de origem kimbundo, significando “camarada”. Se homens, chamavam-se mucambos, se mulheres,
macambas. Os iniciados eram os camanas, distinto dos caialos, os estranhos, os profanos. O termo camana
também era usado para designar irmao de culto.

O local das reunides chamava-se camucite. Liturgicamente usavam camisa e calga brancas e pés descalcos.
Aqui temos outra semelhanca entre a Cabula e a Macumba. O traje ritual masculino da Macumba é o mesmo da
Cabula: calca e jaleco branco e pés descalcos. Hoje, nos Terreiros de Umbanda de influxo espirita ja se admite
sapato ténis branco. Olga Cacciatore informa que na Cabula usavam um gorro (camalelé) na cabecga, a
muculmana, e “largos cintures com amuletos”.

No ritual entravam espelhos, pedras, cachimbos, infusdes de raizes, etc., além de sinais cabalisticos riscados,
tais o signo de Salomao, cruzes, junto com velas acesas. Nisto também ha inUmeras correspondéncias com os
ritos da Macumba, na qual sao usados cachimbos com fumo apresentados as “Entidades” que “baixam” durante
o transe dos filhos de santo. Estas “Entidades” “incorporadas” ap6s saudarem o altar, 0 gonga ou congd, o Chefe
do Terreiro, 0 “pai” ou mae-de-santo e 0s tambores, 0s atabaques ao retornarem ao local que Ihes esta destinado
no grupo dos iniciados, devem fazer, hoje, sobre a tabua-de-pontos, e no passado, no chdo, o ponto-riscado

proprio da “entidade” “incorporada”, uma como assinatura de autoconfirmacao de sua presenca. Esta pratica da
Macumba coincide com os sinais cabalisticos citados por Olga.

Os pontos-riscados na atual Macumba séo formados pela composicéo e, as vezes superposi¢do, de “estrelas de
vai” nos Terreiros chamados de “signo de Salom&o” — dois tridngulos superpostos invertidamente — cruzes,
meias luas, estrelas de cinco pontas, flechas, raios, etc., identicamente ao que se fazia na Cabula.

™ f}‘\‘_'\_"‘ﬁ 5

“Mesa” era 0 nome dado a reunido dos cabulistas. Os cultos, “trabalhos” ou “mesas” realizavam-se nas matas.
Aqui, outra identidade com a Macumba. O mesmo nome “trabalho” € usual na Macumba, para designar os rituais
mais secretos, semelhantemente & Cabula, realizados também “nas matas”. O chefe de cada mesa chamava-se
Enbanda, que é o nome do sacerdote nas religibes Bantos. Os chefes dos Terreiros de Macumba, em torno de
1934, quando Arthur Ramos descreve o Terreiro do velho Honorato, chamavam-se também Enbandas,
umbandas ou pais-de-Terreiro. Merece ressaltar que o termo Umbanda ser& futuramente a designacdo de um
dos ramos da Macumba, ap6s o seu desdobramento, por influéncia do Espiritismo Kardecista. Na Cabula, como
futuramente na Macumba, o Enbanda era o chefe e doutrinador da comunidade.

Em cada mesa o Enbanda era auxiliado por um cambone. A palavra cambone(o/a), provavelmente, procede do
“kimbundo — kambundu” com o significado de negrinho, que em muitos Candomblés de estrutura congo-angolana
e nos Candomblés de Caboclo designam o tocador de atabaques. Também este termo cambono, com a mesma
funcdo de “auxiliar” do pai-de-santo encontra-se nos Terreiros de Macumba, continuadas nos de Umbanda e
Quimbanda. E o nome dado ao filho(a)-de-santo, escolhido(a) pelo “pai” ou mae-de-santo para acolitar uma
“entidade” que tenha “baixado” numa gira.

Ao cambono compete acender o charuto, o cachimbo, o cigarro ou a cigarrilha e entrega-los acesos a “entidade”
correspondente: Preto-velho, Caboclo, Exu ou Pomba-Gira “incorporados”.

Servem-lhes as bebidas prescritas no ritual, a saber vinho tinto ou moscatel para os Pretos-Velhos, cachaca,
para os Exus e, recentemente, aniz, para as Pombas-Giras. Devem acender as velas, anotar as receitas
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prescritas pelas “entidades” para os consulentes, assim como, traduzir para estes, o jargdo usado por essas
“entidades”.

Na Cabula a reunido dos camanas formava a engira. Esta palavra igualmente, com a silaba “en” sincopada, se
perpetua na Macumba. “Gira” é um dos termos usados para designar uma ceriménia cultual da Macumba. E
possivel que na Macumba e Umbanda a hodierna expressdo proceda da “engira” cabulistica, assim como
aproximada do verbo portugués “girar’, andar a roda, mover-se circularmente, rodopiar, porque as duas
modalidades comportamentais verificavam-se no antigo ritual da Macumba. O ritual se desenvolvia com os
adeptos dancando e “girando” num grande circulo, uns ap6s os outros, em fila indiana, como ainda hoje se vé
em alguns Candomblés e sessdes de Umbanda, realizadas nas matas, como presenciamos varias vezes. A
segunda acepgédo da palavra “girar’: — rodopiar — girar sobre si proprio, também se ajusta, porque assim se
comportam os adeptos, quando entram em estado de transe. Rodopiam cambaleando, seguindo a
fenomenologia precursora do transe, assim como o fazem, quando ja “possuidos” pelas “entidades”.

Tata

Na Cabula, os “Espiritos” que se acreditava “incorporarem nos iniciados, eram chamados de tata, palavra que
em dialeto kimbundo significa “pai “. Era um “Espirito familiar bom, que supunham se “apossar” de um iniciado e
assim, mais de perto, o dirigir em suas necessidades temporais e espirituais. E a continuacgéo do culto Banto aos
ancestrais tribais através do transe em “estado de possessao”.

A palavra “tata”, agora com acentuagdo oxitona “tatd”, também permanece na Macumba e se perpetua na
Umbanda mais fiel as tradicdes angolanas. O termo significa ndo mais os Espiritos dos ancestrais, que se
supunha “incorporar” nos iniciados da Cabula, mas passou a designar na Macumba, Umbanda e Quimbanda, de
tradicdes angolanas, “o grande sacerdote”, o grande Chefe de Terreiro ou de Terreiros, pessoa de grande
conhecimento do ritual e do culto.

Entre 1971 e 1972, tive ocasido de entrevistar no Rio de Janeiro, Tancredo da Silva Pinto, falecido algum tempo
apos, considerado no meio umbandistico o grande “tata” de inquice, do ritual Omolokd.

A designacéo “tatd” para os Espiritos de ancestrais protetores sofreu, assim, uma modificagdo acomodada ao
processo histérico de perda progressiva da memoria ancestral, em consequéncia da vinda dos Bantos como
escravos para o Brasil. Nos trés séculos de vida escrava, a memodria coletiva Banto esfumacou a individualidade
dos ancestrais tribais remotos.

Foram esquecidos e substituidos pelo culto dos antepassados mais recentes, falecidos no Brasil, durante o
periodo de escraviddo. Mas, mesmo estes, na vida urbana dos ex-escravos, logo perderam a propria
individualidade, tornando-se apenas arquétipos estereotipados, hoje designados e cultuados com o0 nome vago
de Pretos-Velhos, com uma pseudo-individuacgéo, tais Pai Francisco de Aruanda, Pai Joaquim do Congo, Maria
Conga, Méae Benedita etc. Isto, nos Terreiros de Macumba, como nas atuais Quimbanda e Umbanda. Constituem
uma das vérias linhas das almas cultuadas.

A palavra “tatd” assumiu também outra variante de sentido, como titulo de Orixas, forcas da Natureza (...) Assim,
o Orixa félico e mensageiro dos demais Orixas no Candomblé, Exu, por vezes é chamado de Tata Veludo;
Oxossi, 0 Orixa dos cagadores ¢ o Tata das Matas; Xangd, na Africa, o Orixa dos meteoritos, do raio e do trovédo
e, atualmente, no Rio de Janeiro, Orixa da justica e das pedreiras, € o Tata da Pedreira.

O ritual

Na descricdo de D. Nery, o ritual secreto por vezes era realizado em determinadas casas. Porém mais
comumente, “nas florestas”, a altas horas da noite. Esta informagdo se harmoniza também com o ritual da
Macumba e da Umbanda angolana. Algumas festas rituais, como a de Ox0ssi, sincretizado com Sao Sebastido
ou de Ogum, com S&o Jorge, no Rio de Janeiro frequentemente, tém a primeira parte do ritual realizado nos
Terreiros, do inicio da noite a madrugada, continuando apds, na madrugadinha da mesma noite, ou em outro dia,
nas matas, onde concluem o ritual, com oferendas as “entidades”, incluindo a matanca de animais, como
presenciamos nas matas da Gavea, na cidade do Rio de Janeiro, pela Tenda Espirita Sdo Bernardo e Pena
Branca, em 1972, para comemorar Ogum/Sao Jorge. Essa prética de ter rituais em “Casas” — hoje, nos Terreiros

7

— e na “mata” é outro traco da Cabula que se perpetuou na Macumba.

Na Cabula, “a hora aprazada, todos de camisa e calgas brancas, descalgos, uns a pé, outros a cavalo, com o
Enbanda a retaguarda, dirigiam-se silenciosos ao templo, o camucite. Um camana ou um cambone ia a frente,
conduzindo a mesa, isto é, a toalha, a vela e pequenas imagens. Em determinado ponto do caminho tomavam
uma vereda, so conhecida dos iniciados, para chegar ao camucite, o sitio sob uma frondosa arvore, no meio da
mata.

Preliminares
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Uma vez chegados, limpavam no local uma area circular de uns cinqiienta metros de diametro. Faziam uma
fogueira e instalavam a mesa do lado do oriente, rodeando as pequenas imagens de velas, chamadas esteireiras
simetricamente dispostas. As esteireiras eram acesas ritualisticamente: a primeira, a leste, em homenagem ao
mar, Carunga, a segunda, a oeste; a terceira ao norte; a quarta, ao sul; as restantes, em torno do camucite.
Carunga, homenageado com a primeira vela é a corruptela de Kalunga, o mar ou oceano em lingua kimbundo.
O termo ainda é usual nos Terreiros de Macumba, Umbanda e Quimbanda, com o mesmo significado, acrescido,
porém, do qualificativo “grande” — a Calunga-Grande — para diferencia-lo do cemitério: a Calunga-Pequena.

Segundo D. Nery, havia “duas mesas capitulares: a de Santa Barbara e a de Santa Maria, subdividindo-se em
muitas outras, com as mesmas denominacfes”. Além destas, informa ter recebido esclarecimentos, nao
confirmados, da existéncia de uma terceira mesa, a de Cosme e Damido, “mais misteriosa e mais central e que
exercia uma espécie de fiscalizacdo suprema sobre as duas outras e cujos iniciados usavam nas reunioes
compridas tunicas pretas, que cobriam o corpo todo, desde a cabeca até os pés, a semelhanca do saco dos
antigos penitentes”. A respeito dessas “mesas diretoras” da Cabula e sua continuagdo na Macumba, Jacy Rego
Barros, numa série de palestras dadas, informava que “as mesas diretoras do cerimonial, que se encontravam
nas sessdes cabulistas (... ) se acham presentemente em todas as macumbas”.

Inicio do ritual

O Enbanda descalgo, com um cinto de rendas alvas e delicadas, se ndo estivesse com o camolele (uma espécie
de gorro) a cabeca, amarrava-a com um lengo. Seguindo o exemplo do Enbanda, faziam o mesmo os camanas.
Em alguns Terreiros de Macumba e até de Umbanda mais fiéis as tradigcbes africanas, ainda presenciei esta
pratica de ajustar um lenco dobrado em fita, em torno da fronte, amarrando-o atrds a cabeca. A préatica esti
desaparecendo, ndo obstante a sua utilidade.

Amarra-se o lenco a testa para impedir o suor descer sobre os olhos, em consequéncia da sudagéo provocada
pela agitagdo decorrente da entrada em estado de transe. Provavelmente esta era também a razéo da mesma
pratica na Cabula, porque também nela, como veremos adiante, os adeptos do culto agitavam-se ao entrarem
em estado de transe.

Iniciava-se, a seguir, a oracao preparatéria, rezada de joelhos diante da mesa. A pratica da oracdo preparatéria
ainda hoje se repete nos Terreiros de Macumba, Umbanda e Quimbanda. Atualmente, é designada como Orag&o
de Abertura dos Trabalhos. Pode ser feita de joelhos, @ mugulmana, ou em pé, voltados para o altar (na Cabula,
denominado mesa, nos Terreiros atuais, gonga ou conga e nos primérdios da Macumba, canzol, como informa
Magalh&es Corréa no Sertdo Carioca, pp. 217-21). ApGs a oragéo preparatéria, o Enbanda se erguia, elevava os
olhos ao Céu, concentrava-se e entoava o primeiro cantico, denominado nimbu. Estes cénticos rituais, hoje, nos
atuais Terreiros de Macumba e Umbanda sdo denominados pontos-cantados. Eis o primeiro nimbu:

“Dai-me licenca, Carunga
“Dai-me licenca, tata
“Dai-me licenca, baculo
Que o Enbanda qué(r) quenda(r)”.

O nimbu dirige-se ao mar (Carunga), aos Espiritos de ancestrais (tat4) e aos baculos ou bacuros, que eram
“Espiritos da Natureza, jamais tendo encarnado. Segundo O. Cacciatore, 0 termo proviria da expressao ioruba
“igbakard” isto é, salvador. Parece que os baculos tinham representacéo estatuéaria, pois D. Nery afirma que o
termo designava pequenas imagens. Talvez as que estavam sobre a mesa fossem esses baculos. Além de
estatuas, o termo segundo D. Nery, designava também a “raiz”, como veremos logo a seguir, cujo suco era
utilizado no ritual. A nosso ver, provavelmente o termo era entendido a raiz — esta talvez um alucinégeno — porque
a ingestdo do seu suco favorecesse a entrada em estado de transe, ou seja, a suposta “possessao” pelos
baculos. As trés categorias de “seres” nomeados no nimbu pedia-se licenca para se iniciar o ritual: o Enbanda
poder “quenda(r)”, isto é funcionar:

O nimbu era acompanhado pelas quatan ou liquaqu4, as palmas ritmadas dos camanas. Este procedimento ritual
ainda é usual nos atuais Terreiros de Macumba, Umbanda e Quimbanda. Todo o ritual € acompanhado de
pontos-cantados ritmados por palmas, e, liturgicamente, dancados, pelos filhos-de-santo, com uma ginga de
corpo, no local em que se encontram. Como na atual Macumba, também na Cabula, o ritmo das palmas era
muito importante. A auséncia delas por parte de algum camana era objeto de observacdo do Enbanda ao
cambone.

- “Por conta de quem camana fulano ndo bate caliquaqua?”

O cambone respondia:

- “Por conta de Ca-Ussé”.
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O uso do prefixo “ca“ precedendo as palavras foi interpretado por D. Nery como uma “giria” para dificultar a
compreensdo do que era falado no ritual. Na realidade, como observou R. Bastide, o “ka” &€ um prefixo
classificatdrio Banto, conservado na Cabula antes das palavras portuguesas.

A “possessao” do Enbanda

Pelo relato de D. Nery, apds o primeiro nimbu, o Enbanda entrava em estado de transe, pois informa que nesse
momento “o Enbanda em contorcdes, virando e revirando os olhos (fazia) trejeitos, (batia) no peito com as méos
fechadas e, compassadamente, emitindo roncos profundos, (soltava), afinal, um grito estridente, horroroso”. Essa
€ a fenomenologia observavel em muitos iniciados da Macumba, que se créem “possuidos” pelos Espiritos de
homens depravados, segundo a metamorfose realizada nos Terreiros de Macumba, por influéncia do Espiritismo
Kardecista, sobre o mitico Orixa falico e mensageiro dos demais Orixas, Exu.

Na seqgliéncia ritual da Cabula a entidade “incorporada” no Enbanda, era objeto, a seguir, de homenagens, como
ainda hoje se pratica nos Terreiros de Macumba, Umbanda e Quimbanda. O cambono trazia a entidade
“incorporada” um copo de vinho e uma raiz. O Enbanda mastigava a raiz e bebia o vinho. Este pormenor
importante fornece-nos uma pista para presumir qual a entidade “baixada” no Enbanda. possivelmente um tata,
0 “Espirito” de um ancestral — hoje, denominado de Preto-Velho — e ndo um bacuro. Por qué? Pelo tipo de bebida
oferecida: “um copo de vinho”. O vinho moscatel, ainda hoje, € a bebida oferecida aos Pretos-Velhos, quando
“baixam” nos filhos-de-santo dos Terreiros de Macumba, Umbanda e Quimbanda. Se fosse Exu, seria cachaga.
A fenomenologia do estado de transe, contudo, se aproxima mais do estado de “possessao” de Exus, que dos
Pretos-Velhos tradicionais. Como a bebida oferecida foi “vinho” e ndo cachaca, a entidade “baixada” no Enbanda
seria um tata, tendo os tracos estereotipados dos atuais Pretos-Velhos-tragcados, segundo a descri¢éo de pais-
de-santo, ou seja, “Espiritos” de Exus em transicdo para o escalédo superior de Preto-Velho. Seriam Pretos-
Velhos ainda portadores dos tragos estereotipados dos atuais Exus da Macumba, Umbanda e Quimbanda. Este
conceito de Preto-Velho-tragado é recente.

Posterior ao influxo do Espiritismo Kardecista sobre a Macumba.

N&o pode, portanto, ser aplicado aos tatads da Cabula. Mas a descricdo de D. Nery deixa ver sua presenca ja em
gestagdo na Cabula.

Ao “vinho” vinha associada a raiz, atrds acenada. Este, porém, era o0 momento de sua presenca litdrgica, pela
mastigacéao e degluticdo de seu suco. A mesma raiz reaparecera mais adiante no ritual de iniciacdo dos camanas.
Como nos rituais atuais da Macumba, também na Cabula, as oferendas néo se restringiam apenas a raiz e ao
copo de vinho. Era complementada com “fumo de incenso” queimado nesse momento, em um vaso qualquer,
em homenagem a entidade e cuja fumaca era inalada. Também, esta pratica ritual da Cabula se mantém na
Macumba, Umbanda e Quimbanda, s6 que deslocada. Na Cabula, era homenagem a entidade “incorporada” no
Enbanda. Nas atuais Macumba, Umbanda e Quimbanda transformou-se a incensacdo em rito preliminar de
purificag&o ritual do local e dos participantes, preparatério para a abertura dos trabalhos. A incensagéo “purifica”
0 ambiente e as pessoas presentes. Libera-as das “cargas negativas”, que Ihes estéo aderentes a pele (pelo fato
de andarem nas ruas) e transportadas para os Terreiros ao neles entrarem. A incensacao serve também para
preparar a cabeca dos filhos-de-santo para “receberem” as entidades, procurando — como se fazia na Cabula —
aspirar a fumacga do incenso e com ela impregnar a propria cabeca, trazendo a fumaga com as maos para as
témporas, fronte e occipital, visando “fortalecer” a cabega e melhor poder “incorporar” as entidades.

O segundo nimbu
Apés a aspiracéo do incenso, o Enbanda entoava o segundo nimbu:

“Baculo do ar
Me quisa na mesa
Me tomba a girar”

Depois do nimbu de abertura do ritual, saudando Carunga, tata e baculo e pedindo licenca para funcionar —
“quenda(r)” — este segundo nimbu dirige-se exclusivamente ao “baculo do ar”, isto &, ou ao baculo que habita a
atmosfera, ou a atmosfera com seus fendmenos metereoldgicos. Os dados que possuimos ndo especificam a
identidade deste “baculo do ar”. Contudo, ele é chave no ritual, pois o nimbu lhe atribui o poder de fazer o
Enbanda “quisa(r) na mesa” e “tombar a girar’. At¢é o momento deste trabalho ndo conseguimos descobrir o
significado do “quisa(r)”. A “mesa”, como j& vimos, corresponde ao gonga ou congé (altar) e a todo o ritual da
Cabula.

O poder de “tombar a girar” ndo oferece dificuldade: pede-lhe o Enbanda que atue de modo a fazé-lo entrar em
estado de transe, segundo a fenomenologia ritual de “girar”, rodopiar até “tombar”, cair no chao, em estado de
transe, como ainda hoje sucede nos Terreiros de Macumba, Umbanda e Quimbanda com os iniciantes no ritual,

que estdo aprendendo a “desenvolver a mediunidade”.
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Este pedido, na logica da sequéncia do ritual descrito por D. Nery, suporia que o Enbanda ainda néo tivesse
entrado em estado de transe. Mas, como vimos atras, o Enbanda ja havia entrado. O nimbu, portanto, deveria
ser cantado: ou para obter a possessao, caso ainda ndo tivesse entrado em transe; ou, se ja estivesse “possuido”,
para manter a sequéncia de hinos do ritual.

O rito do Candaru

A seguir, informa D. Nery, “o Enbanda, ora dancando ao bater compassado das palmas, ora em éxtase (estado
de transe), recebe o Cambono o Candaru (brasa em que foi queimado o incenso), trinca nos dentes e comecga a
despedir chispas pela boca, entoando o Nimbu:

“Me chame trés Candaru
Me chame trés tata
Sou Enbanda novo (ou velho)
Hoje venho curima”.

D. Nery define Candaru como fogo. Com maior precisdo, o Candaru, referido neste nimbu, € uma palavra de
origem provavelmente Yoruba e ndo Banto, correspondendo ao aje (coador) + ere (barro) = coador feito de barro,
onde eram postas brasas. No ritual, o Candaru era usado como prova iniciatica ou de comprovacao da
autenticidade da “possessdo” por uma entidade. A prova consistia em colocar sobre a cabec¢a do iniciado, de
cujo transe se duvidava da autenticidade, a vasilha de barro com orificios no fundo e dentro fogo vivo (ajeré) ou
brasas (Candaru), sobre as quais se derramava azeite.

Se o transe fosse auténtico, a pessoa hdo deveria se queimar. O rito usado na Cabula o era também em Terreiros
sudaneses da Bahia e em outros lugares de influéncia Banto. Aqui, no Rio de Janeiro, nas pesquisas de campo
em Terreiros de Umbanda e Macumba ouvi frequentemente referéncias a essa pratica comprobatéria da
autenticidade da “possessao” por uma entidade, mas, nos quatro anos de intensiva pesquisa de campo nao tive
ocasido de presenciar a sua pratica. Ao que tudo indica, esta caindo em desuso, pela presséo de pais-de-santo
de formagéo kardecista, que repugnam todas as préticas virulentas dos antigos rituais africanos.

Aqui na sequéncia ritual, o Candaru foi entregue ao Enbanda, que o “trincou com os dentes, soltando chispas de
fogo pela boca”, como uma demonstracéo da autenticidade de sua “possesséo”, ante & comunidade. O Candaru
foi usado ndo da forma usual, sobre a cabeca, mas trincado pela borda com os dentes, de modo a poder, com
as brasas proximas da boca, provocar chispas de fogo, dando a impresséo de sairem. Visava a impressionar
0s nedfitos, pois a seguir se fazia a iniciacao.

Ao “curima(r)” D. Nery dé o significado de “brincar”. Precisamente, curimar significa cantar curimbas ou corimbas,
canticos religiosos negro-brasileiros, para saudar ou invocar as entidades do culto. Seria uma palavra: ou de
origem Yorub4, formada de “ko” (cantou) + “orin” (cangdo) + “ba” (realmente); ou proceder do dialeto kimbundo,
formada pelo prefixo verbal “ku” + “imba” (cantar).

Iniciac&o dos neofitos

Apos esse nimbu principiava a iniciagdo dos novos camanéas. Caso houvesse algum nedfito, um caialo, com o
seu padrinho, durante essa fase inicial do ritual, devia ter ficado afastado do camucite. Neste momento, o caiaio,
vestido humildemente com calga e camisa brancas sem goma e descalgo, apds penetrar no circulo, devia passar
trés vezes por baixo das pernas do Enbanda. Era a triplice viagem, simbolizando a fé, a humildade e a total
obediéncia ao seu novo pai, como dali em diante chamaré o Enbanda. E de se observar que aqui temos o0 mesmo
tratamento que os adeptos da Macumba déo ao chefe religioso da comunidade: “pai”, tanto como abreviacdo do
termo pai-de-santo, tradugéo portuguesa de babaiorixa [*babéa (pai) + “Orixa” (santo)], quanto no sentido de
paternidade espiritual do chefe.

Durante a iniciagdo do caialo, os camands entoavam hinos de a¢éo de gracgas as suas “entidades”, pela aquisicao
do novo irmédo de culto. Com o caialo de pé diante de si, 0 Enbanda recebia de um dos cambonos a Enba.
Segundo. D. Nery, o p6 sagrado feito de tabatinga, espécie de argila branca, seca. Bastide, entendendo
erradamento o termo “tabatinga”, julgou que fosse uma arvore ou arbusto, dai concluir que Enba era “um p6
magico, feito de folhas”. Com a Enba o Enbanda friccionava “os pulsos, a testa e o occipital do caialo”. Esta
também é outra das identidades entre a Cabula e a Macumba, Quimbanda e Umbanda de tradi¢cdes africanas. A
Enba da Cabula é a atual “pemba dos Terreiros, tabatinga branca ou em cores, compactada em pequenos
bastbes e usada para tracar pequenos sinais ou cruzes na fronte, pulsos, peito, peito-dos-pés dos filhos-de-
santo. Exatamente nos mesmos locais do corpo iniciado, assinalados pelo Enbanda com a Enba sobre os caialos
na Cabula.

O rito, atualmente em processo de desaparecimento, € aplicado, segundo informacdes colhidas entre 1968 e
1972 com os pais-de-santo, nos rituais semelhantes ao da iniciacdo da Cabula. Além deste uso, é aplicado em
alguns Terreiros também sobre os mesmos pontos do corpo de pessoas que estejam se debatendo “possuidas”
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por “obsessores” nos Terreiros. Finalmente é usada no tragcado dos pontos riscados nas tabuas de pontos. Apés
a assinalacéo, era-lhes entregue a raiz para mastigar e engolir o suco e um cdlice de vinho para beber. Concluia-
se assim, a iniciagdo. Pronto o caialo, o Enbanda o conduzia ao lugar que dai por diante ocuparia na engira,
entre os camanas. Todos os caialos atendidos, era a vez dos camanas. Mastigavam a raiz, ingeriam-lhe o suco
e bebiam do vinho. Novo nimbu era entoado ritmicamente acompanhado pelas palmas dos camanas.

O ritual da vela acesa

Na seqiiéncia ritual o Enbanda tomava uma vela acesa, benzia-a e comecava a “passa-la por entre as pernas,
por baixo dos bracos e pelas costas” de cada camand. Este mesmo rito ainda hoje é praticado nos Terreiros de
Macumba por filhos-de-santo “incorporados”, especialmente, com Exus. O rito é usado algumas vezes associado
a defumacéo pela fumaca do cachimbo ou charuto que a entidade esteja fumando, com a finalidade de purificar
o consulente e libera-lo das supostas “cargas negativas”, que lhe estejam aderentes ao corpo. Este € mais um
dos ritos que vinculam a Macumba a Cabula.

Na Cabula, a permanéncia da vela acesa, ndo obstante os deslocamentos no ar pela médo do Enbanda abaixo e
acima, a direita e a esquerda do corpo do camand, revelava ao Enbanda a fé do camana. O lume aceso
patenteava a robustez de sua fé no culto e em suas “entidades”, por essa razédo, quando se apagava a vela
diante de algum camana4, gritava o Enbanda:

- “Por conta de quem camana fulano ndo tem ca-fé, ca tudo?”.

O cambone respondia, mas a falta de fé era punida com duas, trés ou quatro palmatoadas com a palmatéria, até
que a vela ndo mais se apagasse. Os castigos eram frequentes e aplicados pelo Enbanda para aperfei¢coar os
camanas.

A tomada do Santé

Comprovada a fé de todos os camanas, chegava-se ao apice do ritual: “a tomada do Santé”. Esta expressao
requer andlise. A uma leitura de afogadilho, crer-se-ia que o Santé fosse uma bebida, algo que se toma, bebe.
Na realidade significa ser tomado, possuido, pelo Santé. No pequeno glossario anexo ao texto, D. Nery define
“Santé” como “Espirito Principal”’. Olga Cacciatore informa que “Santés” sdo os “Espiritos da Natureza”, ao que
se vé, conceito semelhante ou idéntico ao de “bacuro”. Roger Bastide esclarece que “Santé” é a abreviatura da
palavra “santidade”, presente nos primérdios da colonizacdo do Brasil e combatida pela primeira visitacdo do
Santo Oficio, como atestam as Confissdes da Bahia de 1591 — 1592. Era um culto sincrético, de base indigena
com elementos do catolicismo popular e o uso do fumo. O “Espirito de santidade”, ou “Santé” era o transe obtido
pela inalacdo do fumo do tabaco, “a erva sagrada”. O termo foi assumido pelo Culto dos Caboclos, mais ou
menos cristianizado e disseminado pelo sertdo nordestino, estando nas origens do Catimb6 atual. Dele,
provavelmente, os cabulistas tomaram a expressdo para designar esta parte central do ritual. A “tomada do
Santé”, portanto, significa “receber o Santé”, isto é, “incorporar”’, ou como é dito na Macumba carioca “receber o
santé ou o “santo”. O termo “santé” ainda hoje é usado nos Terreiros de Macumba e mesmo de Umbanda, como
ouvi expresso pelo pai-de-santo do extinto Templo Umbandista da Legido Espiritualista de Assisténcia Social, na
rua S. Clemente n°® 321 em Botafogo (RJ) durante as pesquisas de campo realizadas entre 1968 e 1972.
Informa D. Nery que a “tomada do Santé” era o “ponto principal de todas as reunibes”. O fato corresponde
exatamente a finalidade central de todas as sessdes de Macumba, Quimbanda e Umbanda: “receber” as
entidades, para que “venham” “trabalhar e fazer caridade”, como dizem. Nessa expectativa dobravam um lenco
branco em forma de fita, cingindo com ele a testa e amarrando-o a nuca. Como D. Nery havia relatado que no
inicio da engira todos os camanas ja o haviam feito, supomos que o reiterar a referéncia esse momento queira
se referir aos novos camands recém-iniciados.

Para aumentar a concentragéo psicologica do grupo, reduziam a intensidade luminosa da fogueira e perfumavam
0 ambiente queimando incenso ou resinas aromaticas. Os dois procedimentos rituais ainda hoje sdo usados nos
Terreiros de Macumba para criar condicbes ambientais propicias a “entrada” em estado de transe e a
“possessao” pelas “entidades”. Houve nessa continuidade histérica, contudo, um deslocamento: a incensagao
foi antecipada, realizando-se no inicio de todo o ritual, como cerimdnia preliminar de purificacdo do ambiente,
antes de se iniciarem as giras, mas, a reducdo da luminosidade continua como preparacdo ambiental imediata
para a “descida” das entidades”, como se fazia nas engiras da Cabula. Agora, nos Terreiros, onde ndo se
acendem fogueiras, apagam-se as lampadas comuns ou de luz fria e acendem-se pequenas lampadas azuis,

para dar ao ambiente uma luminosidade difusa de luar.

Criado o condicionamento imediato para a “possesséo” pelo Santé, entoava-se o cantico evocativo. Ao ritmo das
palmas, informa D. Nery, dancava o Enbanda, “esforgando-se em grandes gestos e trejeitos, para que o Espirito
se apoderasse de todos. Quase sempre ha em cada Mesa mais de um Enbanda e o esforco do Enbanda chefe
€ no sentido de dar o Santé aos Enbandas inferiores, para que sejam dali afastados” . O relato desta parte do
ritual € confuso, embora coerente no inicio, com o que vem sendo narrado e que ainda se observa atualmente
nos Terreiros de Macumba. O final parece contraditério. Vejamos:
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Informa que “quase sempre ha em cada Mesa mais de um Enbanda”. Se entendemos o termo “Enbanda”, como
vem sendo usado até agora, com o sentido etnoldgico de sacerdote do culto Banto na Cabula, a frase informa
gue na Cabula ndo havia um Unico Enbanda, mas varios, em hierarquia. Um Enbanda chefe e outros Enbandas
subordinados, ou subchefes. Essa hierarquia ainda se encontra hoje nos Terreiros de Umbanda, procedentes da
antiga Macumba, como constatamos, entre outros, no Templo Umbandista da Legido Espiritualista de Assisténcia
Social, acima citado; na Tenda Espirita Pai Jerbnimo, rua Bardo de Ub4, 423 - fundos (Praca da Bandeira); na
Tenda Mirim, Av. Marechal Rondon, n°® 597 (S. Francisco Xavier).

Diz-nos que a preocupacéo e trabalho do “Enbanda chefe é de dar o Santé aos Enbandas inferiores”, portanto,
ajudar, criar condicdes para que também os “Enbandas inferiores “incorporem” as entidades. Até aqui, tudo
I6gico. Mas a subordinada final — “para que sejam dali afastados”— parece ilégica! “Da-se o Santé aos Enbandas”
para afasta-los do ritual? Isto ndo tem sentido na logica do ritual. “Enbandas inferiores” estariam sendo usados
como sindnimo de “Espiritos inferiores”, que devem ser afastados? Neste caso, o termo “Enbanda” ndo esta
sendo usado com o significado de “sacerdote”, mas de “Espirito”, “Santé”, tornando equivoco o relato. Quando
nos Terreiros o0s adeptos “recebem” suas entidades ndo se afastam do Terreiro. Permanecem nele,
“incorporados”. Como consequéncia, as entidades que “incorporam” ndo se afastam, antes, tornam-se
“presentes”, através da “incorporacdo”. Assim, ndo se entende como possam “ser afastados”, sejam os
“Enbandas inferiores”, seja o0 “Santé”.

Cremos que 0 impasse esteja no uso equivoco do termo Enbanda. Parece-nos que para o trecho ter légica é
necessério manter o termo “Santé” como designando o “Espirito principal’, que pode ser dado a todos os
“Enbandas (sacerdotes) inferiores”. Desse modo, o “Espirito principal’, o Santé, por sua forca preternatural
afastaria os “Espiritos inferiores”, perniciosos e prejudiciais, presentes no ar, no local do ritual. Esses “Espiritos
Inferiores” prejudiciais razéo pela qual devem ser “afastados” — corresponderiam ao que hoje nos Terreiros de
Macumba se designa como kiumbas e obssessores. Cremos ser esse o0 sentido do texto, pois, no paragrafo
seguinte, informa D. Nery que “de espacgo a espago todos (atiravam) Enba para o ar, afim de que se afastem os
maus Espiritos”.

Esse gesto ritual — “atirar Enba para o ar” — nao teve continuidade na Macumba e muito menos, na Umbanda
atual. Permanece caracteristico da Cabula, por ter sido a Enba — hoje, pemba — compactada em bastonetes para
seu atual uso. Na forma arcaica de uso, como po, é possivel e tem sentido, “atira-lo para o ar”, pois, as particulas
do p6 sagrado, espalhando-se na atmosfera, entravam em contato com os “maus Espiritos”, que nele se
encontrassem afastando-os pela incompatibilidade magico-religiosa da natureza sagrado-benéfica da Enba
oposta a maléfica dos maus Espiritos.

Além desta finalidade, o rito tinha também uma segunda “cegar os profanos” para que ndo vissem ou
devassassem o0s sagrados mistérios. As particulas da Enba no ar atingiriam os olhos dos profanos curiosos.

A “possessao” pelo Santé

“De repente um deles, geralmente o Enbanda, verga o corpo, pende a cabega e rola pelo chao, em contorcdes.
A fisionomia torna-se contraida, todo o corpo como que petrificado e sons estertorados lhe escapam do peito. E
o Santé que dele se apoderou” (D.Nery).

Esta descricao corresponde ao estado de transe “selvagem” nos Terreiros de Macumba, Umbanda e Quimbanda,
no qual o iniciado ainda ndo aprendeu a “receber” a entidade, permanecendo de pé, sem rolar pelo chdo. Pode
também ser a fenomenologia da assim dita “incorporacéo” de Exus e obsessores na Macumba, Umbanda e
Quimbanda. Esse modo violento e doloroso, para os que sédo objeto deste tipo de transe, no dizer dos pais-de-
santo dos Terreiros, pode ser sinal da “presenca” ou de um obsessor ou a forma “punitiva”, com que uma entidade
“castiga” um filho-de-santo, que fez algo que ela Ihe proibira, ou por ter infringido algum interdito ctltico. Como
“punicdo” por “entidade superior” a fenomenologia é rara. As convulsdes, contor¢des, jogar-se ao chéo,
esfolando-se no pavimento, na explicacdo dos pais-de-santo dos Terreiros, sdo caracteristicas do modo de se
“apresentar” dos obsessores. Como €é perceptivel, essa tipologia comportamental. corresponde, na verdade, a
um estado psiquico conflitual violento, que tolhe ao adepto todo o autocontrole.

A “possessao” dos Camanas pelo Santé

“Receber” o Santé nao era privilégio exclusivo dos Enbandas-chefes e subalterno. Também os simples iniciados,
0s camanas, o podiam e, de fato, o “recebiam”. Quando isto sucedia, os camands “possuidos” pelo Santé,
transformavam - se psico-comportalmente.

Informava D. Nery: “nesse periodo (0o camana) fala e discorre, sem ter aprendido, sobre as cousas cabulares,

como o mais perfeito e sabido dos Enbandas”. O camana que “recebesse” o Santé se destacava de pronto dentre
0s demais e ascendia rapidamente ao status de Enbanda.
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Do visto, ser “possuido” pelo Santé oferecia vantagens. A promocgao no culto ndo era a maior Era decorréncia de
algo ainda mais precioso e buscado tenazmente pelos que se iniciavam no culto: a aquisicdo de um “Espirito”
gue os “guiasse” e “protegesse” em todas as necessidades durissimas de suas vidas de escravos ou ex-
escravos. Ter um “Espirito-Guia” era ter um “protetor” precioso. Esse “Guia” e “protetor” buscado era “encontrado”
através do Santé, do estado de transe. Dai todos trabalharem e se esforcarem por entrar em transe — ter o Santé
— sujeitando-se, para isso, no dizer de D. Nery, a “diversas abstinéncias” e ‘ridiculas peniténcias”. Aqueles que
conseguiam “ser tomados pelo Santé” buscavam imediatamente “obter o seu “Espirito” familiar protetor, mediante
a cerimdnia ritual de embrenhar-se no mato com uma vela apagada e retornar com ela acesa, nao tendo levado
consigo meio algum para acendé-la — o que implica o conhecimento do modo de obter fogo por meio de atrito de
madeiras ou de chispas de pedras —. Com a vela acesa 0 camana devia trazer o nome do seu “Espirito protetor”
sendo os mais comuns: Tata Guerreiro, Tata Flor da Carunga, Tatda Rompe Serra, Tatd Rompe Ponte, etc.

A busca cabulistica de um “Guia” e “protetor” para as dificuldades da vida diaria se repete na agonizante
Macumba e nas suas continuadoras, a Umbanda e a Quimbanda, decorrentes de sua cisdo. Também no que
atine aos nomes desses “Espiritos protetores” h4 uma relativa continuidade entre a Cabula e a Macumba,
Umbanda e Quimbanda. Muitos deles, com variacdes de significado e aplicacdo, ainda sao perceptiveis nos
atuais Terreiros.

1°) O termo “tatd”, como ja vimos, desapareceu como prenome de entidade, adotando novos significados.

2°) “Carunga’, hoje dito Calunga, ndo é mais cultuado, como entidade protetora pessoal. Permanece como
arcaico nome Banto do oceano: a Calunga-Grande. Como for¢ca preternatural, objeto de culto, foi
substituido no Brasil, por Yemanja, conceito Yoruba, que no Brasil, passou a ser a Orixa do mar.

3°) Os designativos acoplados ao verbo “romper” — significando “for¢a preternatural”: “rompe serra”, “rompe
mato”, “rompe ponte” (...) — ao lado da formag¢do de novos nomes de significado similar — ainda
continuam a existir nos Terreiros atuais, mas aplicados a Caboclos (pseudo-alma de indios) tais: Caboclo
Rompe Serra, Caboclo Rompe Mato.

Com essas informagdes encerra D. Nery o seu relato sobre o ritual. Ndo tendo a preocupacgéo etnoldgica, mas
apenas o “zelo pastoral” de “tomar algumas notas (oferecidas) a consideracao e ao estudo dos curiosos”. Ndo
descreve a concluséo do ritual. Esta lacuna final ndo desmerece a importancia do relato. Ainda hoje é o que de
mais importante temos sobre a Cabula.

Concluséao

O estudo da Cabula apresentado por D. Nery deu-nos acesso as raizes das arcaicas formas de expressao
religiosa Banto no Brasil. O relato, como vimos, ajuda-nos a entender a origem de muitas das formas de
expressdo do culto de Macumba, que se transmitiram a Quimbanda e a Umbanda atuais, no que ainda
conservam de suas raizes africanas. Detectamos essas raizes nas identidades que procuramos levantar ao longo
do trabalho, iniciando-se com o termo cafioto, usado nos primérdios da Macumba rural, passando pelas mesmas
litirgicas calgas e camisas brancas pés descalcos e lenco em fita amarrado a testa. Na Cabula, como na
Macumba, o sacerdote do culto denominado Enbanda ou umbanda, recebendo o mesmo tratamento de “pai”
pelos caialos e camanas da Cabula como os atuais pais-de-santo dos Terreiros de Macumba, Umbanda e
Quimbanda o recebem de seus filhos-de-santo. A mesma hierarquia do Enbanda chefe e Enbandas
subordinados da Cabula continuada na Macumba e Umbanda entre os pais-de-santo e os subchefes dos
Terreiros. Os Enbandas, como os atuais pais-de-santo, acolitados por cambonos com idénticas fun¢des nos dois
cultos.

A sucessao de identidades continuou nos objetos rituais: cachimbos, velas, signos cabalisticos — hoje
denominados pontos-riscados compostos de cruzes, meias-luas, estrelas de cinco e seis pontas, flechas, raios,
etc. O quase idéntico uso da Enba, a atual pemba, nos dois cultos. O mesmo termo “engiara” ou hoje “gira”, para
designar o ritual movimentado em circulos dos adeptos da Cabula, como da Macumba primitiva. O ritual
cabulistico realizado em casas e nas florestas, repetindo-se nos Terreiros de Macumba, Umbanda e Quimbanda,
com a primeira parte nos Terreiros e a concluséo das giras festivas nas matas. O termo “mesa, designativo das
reunides dos cabulistas, ainda usual em 1939 na Macumba carioca.

A repeticdo — ajustada as lampadas elétricas dos atuais Terreiros — da pratica cabulistica de reduzir a
luminosidade da fogueira que iluminava o camucite, para favorecer a concentracdo psicolégica dos adeptos e
entrarem em estado de transe. A continuacdo da oracdo preparatdria inicial do culto na atual oracao de abertura
dos trabalhos.

A estrutura musical do culto pontilhado de nimbus ritmados pelas quatan ou liquaqua, as palmas que se repetem
nos atuais pontos-cantados ao ritmo de atabaques e palmas. A permanéncia do nome de Carunga, 0 oceano,
na atual designacéo da Calunga-Grande, embora tendo cessado na Macumba o culto a ele. O termo Santé vez
por outra ainda usado nos Terreiros com idéntico significado de ser “possuido” por uma entidade ao entrarem
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em estado de transe. A “possessao” pelo Santé nao privilegiando apenas o Enbanda chefe e os Enbandas
subalternos, mas acessivel também aos camands a repetir — se na Macumba, onde ndo apenas 0 pai ou mae-
de-santo “recebem” as entidades, mas igualmente os filhos-de-santo.

As identidades prosseguiram na mesma busca de um “Guia” pessoal na Cabula como na Macumba. Os nomes
dos “Guias” mantidos relativamente, como “tatd”, hoje com acentuagdo paroxitona e significado mais amplo. O
mesmo tipo de homenagens as entidades “baixadas”, como o “vinho”, para os antigos tatas e os atuais Pretos-
Velhos, acompanhado do mesmo uso do incenso, embora com deslocamento na seqiiéncia ritual. O rito da vela
acesa, passada ao redor do corpo do camana continuado nos Terreiros de Macumba, Umbanda e Quimbanda
em torno do corpo dos consulentes atuais. Por Ultimo e ainda que em processo de esquecimento, 0 USO
cabulistico da prova do Candaru, para autentificar a “possessao” por uma entidade.

Este acumulo de identidades, a nosso ver, ndo s6 revelam a origem Banto comum dos dois cultos, como sugerem
uma continuidade histdrica, intermediada por um periodo de encasulamento e metamorfose da Cabula na atual
Macumba, esta, ressurgida algumas décadas apds, a principio, na area rural e, em seguida, inserida no contexto
da periferia urbana da cidade do Rio de Janeiro, com extensao para Sao Paulo e Espirito Santo.

(Texto de: Valdeli Carvalho da Costa)
Vamos a um texto interessante, onde o jornalista nos relata sucintamente a Cabula, sua existéncia, perseguicfes
e extin¢ao:

MACUMBA DIABOLICA EM ITAUNAS

Manchetes como essa, carregadas de sangue de feiticeiros, eram frequentes dos anos 30 aos anos 50, no jornal
“A Gazeta”. Epoca em que temidos oficiais da Policia Militar, como o major Djalma Borges, atuavam no norte do
Estado matando os chefes das Cabulas, huma misséo oficial planejada para o exterminio da principal seita de
magia negra da regiéo.

Essa acdo dos militares concentrou-se mais no Vale do Cricaré, que hoje abrange os municipios de Sdo Mateus
e Conceicao da Barra. Foi um capitulo de édio sedento de sangue, segundo o depoimento de um antigo morador
de Itaunas, Ogracio Barcelos, de 67 anos. Ele cita uma lista de cabuleiros abatidos neste periodo em que Carlos
Lindenberg era o governador do Estado. “Isto aqui virou um terror, com policiais invadindo casas, espancando e
matando cabuleiros e adeptos da cabula”.

Mas o temor e, consequentemente, a persegui¢cdo a Cabula vém la de tras, ainda por ocasido da escravatura,
guando ela foi usada pelos negros como forca revolucionaria nos seus confrontos com os fazendeiros. A Cabula
era um ritual para abater os inimigos com feitico, executando continuamente lideres escravagistas,
especialmente aqueles que perseguiam os negros fugidos da senzala.

Era, em verdade, um instrumento de luta manejado por um guerreiro invisivel e intangivel, de demonios
constituidos. O 6dio era maior, principalmente, se esse feiticeiro fosse remanescente dos vindos da Africa.

(Segundo um dos maiores especialistas em assuntos da Africa, o jornalista polonés Rysard Kapuscinski, os
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povos africanos séo regidos por forgas sobrenaturais. Sao forgas concretas, Espiritos que tém nomes e encantos.
Séo eles que definem o curso e o sentido da vida, sentenciam o destino de cada um e tudo decidem).

Realmente esse sentido de magia afro, guardadas, evidentemente, as devidas distancias, tem tudo a ver com a
nossa Cabula, cujo ritual nos é contado agora por um antigo adepto, Jodo de Deus Falcdo dos Santos, 53 anos,
morador de Italnas, mestre do Ticumbi, mas criado dentro de uma mesa de Santa Maria (a propria da Cabula):

- Comecava a Cabula com o cambone, que é o secretario do cabuleiro, forrando o chdo com uma toalha branca.
Colocava os santos sobre ela, botava os corddes e também as facas. Os participantes amarravam uma fita
branca na cabeca. O cabuleiro era quem fazia a sessdo, sempre a noite, pois a noite traz seguranca e
tranquilidade aos Espiritos. O cabuleiro trabalhava nela e o cambone seguia as suas ordens. O povo da mesa

s6 cantava e rodava.

- Divino vai, Divino vai, Divino vai; Eu vou dar o meu licago (uma roda); O cambucito vai embora; eu vou dar o
meu licago; é o santé, o Caboclo que esta no corpo de fulano. Ai o pessoal da roda fazia os pedidos. O cabuleiro
receitava para tratar de doencas. A primeira parte da Cabula era sé para fazer o bem, como a cura dos doentes.
Depois entrava a parte para fazer o mal.

Al, diz Joao, o cabuleiro trabalhava com a parte do Satanas. Incorporava nele s6 gente brava. Vinham os pedidos
para fazer mal aos desafetos. Recebido o pedido, o cabuleiro ia para o mato fazer o servico, enquanto 0 povo
da mesa cantava e fazia novamente a roda. Ele voltava com o corpo envolvido em cipé e cheio de espinhos.
Nesta hora, alguém tombava em algum lugar — garante Jodo, com toda convic¢do ainda de antigo devoto da
Cabula.

Manter o segredo sobre o ritual era como uma lei para ndo ser desobedecida nunca pelos seus adeptos. Ha
inimeras histérias de adeptos da Cabula presos e torturados pela policia, mas que jamais revelaram os segredos
de seus rituais. A longevidade da Cabula andou, inclusive, por conta desse pacto da sociedade negra para com
a sua religido, segundo o historiador Maciel de Aguiar. Mas Maciel divide em dois momentos distintos a Cabula:
uma em que ela mantinha a chama revolucionaria e outra servindo as rixas entre suas proprias comunidades.

Sobre os casos das rixas, Jodo Falcdo também testemunhou varios e conta um que nunca lhe saiu da meméria:

- Houve um ponto que foi um confronto entre duas mesas de Cabula. Uma de Santa Maria (a mais frequentada)
e outra de Santa Béarbara (de menor niumero de adeptos). Eu estava na mesa de Santa Maria. Era um cabuleiro
querendo matar o outro. Um chamava-se Sebastido e o outro Zé Goncgalves, mas esse era mais conhecido com
Zé da mesa de Santa Béarbara.

- Quando estava acabando a sessédo na de Santa Maria, apareceu uma cobra no meio da mesa. O cabuleiro
ordenou ao seu cambone que ndo deixasse ninguém matar ou tocar nela. Pegou uma zema (areia) e soprou em
cima da cobra, dizendo que foi 0 Zé da mesa de Santa Barbara quem havia enviado a cobra para mata-lo.
Colocou levemente a méo sobre ela. E ela morreu logo em seguida.

- Depois de encerrado a sesséo da Cabula, ele convidou os participantes a seguirem com ele para a beira do rio,
a fim de apreciar o corpo de Zé da mesa de Santa Barbara passar para o cemitério. E ndo é que apareceu uma
canoa com o corpo do Zé? Uma grande canoa de pequi, com adeptos da mesa de Santa Barbara, em siléncio,
trazendo o defunto do cabuleiro inimigo para ser enterrado no cemitério de Italiinas.

Era um tempo que Jodo classificou de muito feitico, com o que concorda Maciel (responsavel pela maior parte
das informac8es dessa reportagem). Mas ai nés ja estamos em meados do século XX, quando a Cabula passa
a sobreviver com outros propositos.

Mas o seu comego foi realmente o de servir a luta pela libertagdo dos escravos. Sua eficiéncia foi tamanha nesta
etapa que o governo da Provincia, instigado pelo padre da regido, Duarte Pereira Carneiro, instituiu a guerrilha
de S&o Mateus para o exterminio da Cabula.

Segundo ainda Maciel, essa guerrilha remanejou para Sdo Mateus capitdes do mato de outras regifes do pais.
Entre eles veio um dos mais temidos, o cearense Francisco Vieira de Melo, que executou o Negro Rugério, chefe
do Quilombo de Santana.

Mas escaparam dele outros lideres revolucionérios, entre eles Benedito Meia Légua e Clara Maria do Rosério,
gue so6 seriam mortos depois da ida a regido do bispo diocesano do Estado, D. Jodo Batista Correia Nery.

Mas o bispo sé chegou la depois da abolicdo da escravatura, movido pelo momento por que passava o pais,
ainda tomado pelo alvoroco religioso-fanatico de Anténio Conselheiro no sertdo da Bahia. Desconfiavam os
dirigentes catolicos da terra que este mesmo fanatismo do sertéo baiano seria transportado para a regido do vale
do Cricaré, onde existiam, na época, cinco mil escravos libertos.
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Por esse tempo, a Cabula havia crescido muito, tinha deixado de ser apenas religido dos negros fugidos,
passando a ser, também, dos negros libertos e praticamente de toda a populacdo negra. A partir desse novo
contingente de freqiientadores, ela dedicou-se também ao culto aos seus herdis revolucionarios, com a
sistematica encarnacgdo nos cabuleiros dos espiritos revolucionarios de Benedito Meia Légua, Negro Rugério e
Maria Clara do Rosario.

Por esse periodo da grande afluéncia dos negros a Cabula, que vai da abolicdo da escravatura (1888) ao inicio
do século XX, passando pela transicao da Monarquia para a Republica, o bispo D. Jodo Batista Nery conseguiu
que 0 governo pusesse em execuc¢do a maior perseguicdo policial a Cabula, sob suspeita, novamente, de que
ali estaria também para surgir um novo Canudos, com outro fanatico a frente do tipo de Antonio Conselheiro.

A intervencao do bispo chegou ao ponto de fazer o governo considerar a Cabula uma atividade criminosa. E a
Cabula defendeu-se caindo na clandestinidade, disfarcando sua atividade na pratica do espiritismo, que era
tolerado pelas autoridades policiais. Essa situagédo durou até os anos 20, quando veio a surgir, no sertdo de
Italnas, um branco, atuando também na mesa de Santa Maria. Tratava-se de um fazendeiro, de origem
portuguesa, de nome Duca Tora.

Ficaria famoso como curandeiro, milagreiro, mas que, segundo o seu parente Lauro Vasconcelos Nascimento,
de 87 anos, todo mundo conhece em Italinas como “seu Dodozinho”. Duca Tora era um cabuleiro que jamais
tratou do mal na sua mesa de Santa Maria. Acabou sendo por isso usado pela elite para incentivar ainda mais o
combate a Cabula dos feiticeiros negros. Em 1941, morreria Duca Téra e as populacdes da regido voltavam a
sentir a novamente a presenca forte da Cabula feita pelos negros. Era comum, inclusive, nesta época, se
esconder a vitima do feiticeiro como forma de salvar-lhe a vida. Ja era final dos anos 40, para inicio dos anos 50,
quando finalmente o governo enviou a regido levas de policiais para dar fim a Cabula, como desejavam também
autoridades de S&o Mateus e, principalmente, de Conceicéo da Barra.

A frente seguiu 0 mais temido de todos os oficiais da histéria da PM: o major Djalma Borges, que promoveu
impiedosa matanca de feiticeiros, conhecidos na regido como cabuleiros. Nao deixou sequer um dnico cabuleiro
vivo. Extinguiu, literalmente, a Cabula, cujo segredo do ritual ndo chegou a conhecer, pois Ilhe negaram todos os
cabuleiros, muito dos quais debaixo de sessfes de torturas, como mais tarde o proprio oficial revelaria aos seus
superiores. O que leva a crer que a Cabula acabou, mas levou consigo todos os seus segredos, pelos quais,
anos a fio, combateram diversas geracgdes das elites rurais do Estado.

(Texto do Jornalista Rogério Medeiros)

“Sobre a Cabula, especificamente, Maciel disse que ela enfrentou dois poderosos inimigos: os fazendeiros
escravocratas e a Igreja. Os fazendeiros, para manté-los como mao-de-obra escrava. Com a Igreja foi diferente.
Uniu-se as elites e ao governo para proteger seus interesses em livrar-se de uma religido eminentemente afro,
que resistia a todo tipo de fusdo dos seus ritos com os do catolicismo e havia crescido enormemente depois da
libertacdo dos escravos”. (Rogério Medeiros)

“Passaram a fazer os seus cultos através da Mesa de Santa Barbara, numa simbiose com a liturgia dos catdlicos.
O que era permitido e até estimulado pelos lideres catdlicos para ajudar na destruicdo da Cabula”. (Rogério
Medeiros)

Da Cabula, surgiu a Macumba. S6 tem um porém: A Cabula era um culto sincrético onde predominava a
comunicacdo com os Espiritos, através da mediunidade, ao invés de so cultuar Orixas. A Macumba se tornou
um termo genérico onde se praticava o culto cabulistas com seus Tatas (Espiritos). Os praticantes de cultos afros
com seus Orixas (sem a presenca de Espiritos), também foram tachados de Macumba.

DEFINICAO DE MACUMBA

A primeira definigdo de Macumba que se encontra em qualquer dicionario é: “antigo instrumento musical de
percussdo, espécie de reco-reco, de origem africana, que d4 um som de rapa (rascante); e Macumbeiro € o
tocador desse instrumento”. (nota do autor: Deram a designagéo de instrumento musical, pelo fato de que nos rituais de
Macumba, tocavam-se os ditos instrumentos).

O conceito da Macumba esté tdo arraigado na cultura popular brasileira, que sdo comuns expressées como “x6
Macumba” e “chuta que é Macumba” para demonstrar desagrado com a ma sorte. As supersticdes nesse sentido
sédo téo grandes, que até mesmo para a Copa do Mundo foram criados sites para espantar o azar. Sdo também
muito comuns amuletos que vao desde aderecos até objetos que remetem aos utilizados nos cultos religiosos.

Popularmente, a palavra Macumba é utilizada para designar genericamente os cultos sincréticos afro-brasileiros
derivados de préticas religiosas e divindades dos povos africanos trazidos ao Brasil como escravos, tais como
os Bantos, como o Candomblé. Entretanto, ainda que Macumba seja confundida com o Candomblé e Umbanda,
0s praticantes e seguidores dessas religies recusam o uso da palavra para designa-las. Outras acepgdes para
o termo Macumba s&o:
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¢ Macumba, na acepgéo popular do vocabulo, é mais ligada ao emprego do ebd, feitico, “despacho*, coisa-
feita, mironga, mandinga, muamba;

e Palavra usada no sentido pejorativo para se referir ao Candomblé ou a Umbanda;

e Diz-se mais comumente Macumba que Candomblé, no Rio de Janeiro, e mais Candomblé do que
Macumba, na Bahia.

“Ainda ao tempo das reportagens de Jodo do Rio os Cultos de origens africanas no Rio de Janeiro chamavam-
se, coletivamente, Candomblés, como na Bahia, reconhecendo-se contudo, duas sec¢des principais: os Orixas
dos Cultos nagbs e os Alufas dos Cultos muculmanos (malés) trazidos pelos escravos. Mais tarde o termo
genérico “Macumba”, foi substituido por Umbanda. Meio século apds a publicacao de “As Religifes do Rio”, estdo
inteiramente perdidas as tradicdes malés e em geral os cultos, abertos a todas as influéncias, se dividem em
Terreiros (cultos nagds) e Tendas™(...). (Camara Cascudo)

“E a Macumba carioca, portanto, pode bem ter se organizado como culto religioso na virada do século, como
aconteceu também na Bahia. Nao vejo, pois, razdo para pensa-la como simples resultante de um processo de
degradacédo desse Candomblé visto no Rio no fim do século por Jodo do Rio, essa Macumba sempre descrita
como feitigaria, isto é, pratica de manipulacgao religiosa por individuos isoladamente, numa total auséncia de
comunidades de culto organizadas. Arthur Ramos fala de um culto de origem Banto no Rio de Janeiro na primeira
metade do século, cultuando Orixas assimilados dos nagbs, com organizacdo prépria, com a possesséo de
Espiritos desencarnados que, no Brasil, reproduziram ou substituiram, por razées 6bvias, a antiga tradicao Banto
de culto aos antepassados (Ramos, 1943, v.1, cap. XVIII).

S&o cultos muito assemelhados aos Candomblés Angola e de Caboclos da Bahia, registrados por Edison
Carneiro, que ja os tratava como formas degeneradas (Carneiro, 1937. Para uma andlise atual da questdo da pureza
nagd, ver Beatriz Gois Dantas, 1982 e 1988)”. (Reginaldo Prandi, 1991)

(Origem: Wikipédia, a enciclopédia livre)

R e

Candomblé Banto, difigido pela “Kilondira” em Duque de Caxias, Baixada Fluminense no Rio de
Janeiro (década de 1940) —em pé, ao fundo, com o terno fechado, esta Joaozinho da Goméia

A razdo mais plausivel que encontramos, foi no termo “Makiumba” (logo apds por regionalizagdo fonética da
palavra ficaria Macumba) foi justamente, porque € um culto onde s&o invocados, necessariamente, 0s Espiritos
de almas penadas (de humanos desencarnados). Segundo o diciondrio Afro-Brasileiro, kiumba na lingua
kibundo/kicongo (Banto), significa literalmente: “Alma Penada”. O plural em kibundu/kicongo nunca termina com

“a

s”, como no portugués.

Conforme a palavra, um dos prefixos usados no kimbundo/kicongo para colocar uma palavra no plural é: “ma”.
O plural de kiumba como almas penadas seria entdo: “Makiumba”. Portanto, era designado como “Macumba”,
um culto que incorporava tradi¢cdes africanas, orientac6es amerindias, catdlicas e espiritas, com predominancia
na presenca mediUnica de “gente desencarnada”, Espiritos regionais (indios, Pretos-Velhos, etc.), que seria
entdo o novo nome da extinta Cabula, contrariando os cultos de nagdo, que refutam a presenca de Espiritos

51


http://pt.wikipedia.org/wiki/Eb%C3%B3
http://pt.wikipedia.org/wiki/Feiti%C3%A7o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Despacho
http://pt.wikipedia.org/wiki/Mironga
http://pt.wikipedia.org/wiki/Mandinga
http://pt.wikipedia.org/wiki/Muamba
http://pt.wikipedia.org/wiki/Pejorativo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Candombl%C3%A9
http://pt.wikipedia.org/wiki/Umbanda
http://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_de_Janeiro
http://pt.wikipedia.org/wiki/Bahia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Jo%C3%A3o_do_Rio
http://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_de_Janeiro
http://pt.wikipedia.org/wiki/Candombl%C3%A9
http://pt.wikipedia.org/wiki/Bahia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Orix%C3%A1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Nag%C3%B4s
http://pt.wikipedia.org/wiki/Aluf%C3%A1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Mu%C3%A7ulmano
http://pt.wikipedia.org/wiki/Mal%C3%AAs
http://pt.wikipedia.org/wiki/Umbanda
http://pt.wikipedia.org/wiki/Mal%C3%AA
http://pt.wikipedia.org/wiki/Terreiro
http://pt.wikipedia.org/wiki/C%C3%A2mara_Cascudo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Bahia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Candombl%C3%A9
http://pt.wikipedia.org/wiki/Jo%C3%A3o_do_Rio
http://pt.wikipedia.org/wiki/Feiti%C3%A7aria
http://pt.wikipedia.org/wiki/Arthur_Ramos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Banto
http://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_de_Janeiro
http://pt.wikipedia.org/wiki/Orix%C3%A1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Nag%C3%B4
http://pt.wikipedia.org/wiki/Esp%C3%ADritos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Candombl%C3%A9_de_caboclo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Edison_Carneiro
http://pt.wikipedia.org/wiki/Edison_Carneiro
http://pt.wikipedia.org/wiki/Beatriz_G%C3%B3is_Dantas
http://pt.wikipedia.org/wiki/Reginaldo_Prandi
http://pt.wikipedia.org/wiki/Baixada_Fluminense
http://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_de_Janeiro
http://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_de_Janeiro

(chamados de Eguns), pois s6 trabalham com Orixas. Pelo explicado, o nome “Macumba” estava sendo
corretamente utilizado como designativo de um culto.

Encontramos outro termo — “Makuba” — do idioma Banto (kikongo/kimbundo), significando originalmente reza,
invocacao.

Com as interpretacdes do termo — Macumba — dadas acima, podemos entdo afirmar que jamais poderia ser tdo
somente o designativo de um instrumento musical. O negro néo seria tdo ignorante de dar o nome de um simples
“reco-reco” a um culto religioso.

Dai, podemos entender que ja havia bruxuleios de manifestacoes desordenadas regionais de Espiritos na dita
Macumba, que era um culto baseado na Cabula e posteriormente na tradicdo africana, no Rio de Janeiro, pela
desorganizacéo, falta coesa de doutrina, geralmente, era dirigido para atender a solicitacfes pessoais, bem como
para praticas escusas, como feiticarias de toda ordem.

“Por muito tempo tanto os Candomblés de divindades africanas e os cultos que giravam em torno de Espiritos

brasileiros e europeus (isto €, o Candomblé de Caboclo, a encantaria de mina, o Catimb6 ou Jurema dos Mestres)
permaneceram mais ou menos confinados a seus locais de origem. Mas logo no inicio de sua constituicdo, com
o fim da escravidao, muitos negros haviam migrado da Bahia para o Rio de Janeiro, levando consigo suas
religibes de Orixas, Voduns e Inquices e também a de Caboclos, de modo que na entdo capital do pais
reproduziu-se um vigoroso Candomblé de origem baiana, que se misturou com formas de religiosidade negra
locais, todas eivadas de sincretismos catdlicos, e com o espiritismo kardecista, originando-se a chamada
Macumba carioca e pouco mais tarde, a Umbanda”. (Reginaldo Prandi)

“As Macumbas — mistura de catolicismo, fetichismo africano e supersticées nativas — multiplicavam-se, atraindo
todas as classes sociais. Surgiu, assim, a atividade remunerada dos feiticeiros; o “trabalho feito” passou a ordem
do dia, dando motivo a outro, que viria destruir os seus efeitos maléficos, e aos “despachos” que visavam obter
favores para uns e prejudicar a outros. Querendo aumentar os seus rendimentos, o feiticeiro exigia objetos que
dificilmente seriam encontrados pelo leigo e se destinavam, segundo dizia, a presentear entidades benéficas ou
aplacar a furia dos elementos do baixo astral. A magia dos velhos africanos — transmitida oralmente através de
geracdes — deturpou-se e foi colocada a servigo de interesses pessoais. Objetos 0s mais curiosos eram exigidos;
sacrificavam-se com as mais diversas finalidades, aves e animais inocentes, obedecendo sempre aos objetivos
primordiais: enriquecer o mago e seus companheiros ou “derrubar” — termo que esteve muito em voga — 0s que
nao se curvassem ante 0s seus poderes ou pretendessem fazer-/hes concorréncia”. (Trecho extraido da reportagem:
“Umbanda — O Inicio de uma Longa Jornada” — de Lilia Ribeiro — Rio de Janeiro, 1970)

Em 1904, surge no Rio de Janeiro o livro “Religides do Rio”, elaborado por “Jodo do Rio”, pseudénimo de Joéo
Paulo Emilio Cristévdo dos Santos Coelho Barreto, membro emérito da Academia Brasileira de Letras. No livro,
0 autor faz um estudo sério e inequivoco das religides e seitas existentes no Rio de Janeiro, naquela época,
capital federal e centro sociopolitico-cultural do Brasil.

O escritor, no intuito de levar ao conhecimento da sociedade os varios segmentos de religiosidade que se
desenvolviam no entdo Distrito Federal, percorreu Igrejas, Templos, locais de feiticarias, Macumbas, cultos
baseados na tradi¢do africana, Sinagogas e outros, entrevistando pessoas e testemunhando fatos.

Nao obstante tal obra ter sido pautada em profunda pesquisa, em nenhuma pagina desta respeitosa edigao cita-
se 0 vocabulo Umbanda, pois tal terminologia era desconhecida, ou seja, ndo existia ainda, como designativo de
culto ou seita.

O livro: “Religides do Rio” deve ser leitura obrigatéria para quem quer entender os processos que culminaram na
vinda do Caboclo das Sete Encruzilhadas em 1908, trazendo a “Linha Branca de Umbanda e Demanda”, no
combate as feiticarias de entdo. Ele sera disponibilizado junto desse livro em nosso site, no icone:
“DOCUMENTOS HISTORICOS”, no subtitulo: “Livros Histéricos”.
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Jodo Paulo Emilio Cristévao dos Santos Coelho Barreto (Jodo do Rio)
Vamos a dois trechos desta importante obra, que especificamente tratam de feiticos, para que tenhamos uma
palida ideia de como tudo ocorria naquele tempo:

O feitico — P4g. 9 a 12:

NGs dependemos do feitico. Nao é um paradoxo, € a verdade de uma observagéo longa e dolorosa. H4 no Rio,
magos estranhos que conhecem a alquimia e os filtros encantados, como nas magicas de teatro, ha Espiritos
que incomodam as almas para fazer os maridos incorrigiveis voltarem ao talamo conjugal, ha bruxas que abalam
o invisivel s6 pelo prazer de ligar dois corpos apaixonados, mas nenhum desses homens, nenhuma dessas
horrendas mulheres tem para este povo o indiscutivel valor do feitico, do misterioso preparado dos negros.

E provavel que muita gente n3o acredite nem nas bruxas, nem nos magos, mas néo ha ninguém cuja vida tivesse
decorrido no Rio sem uma entrada nas casas sujas onde se enrosca a indoléncia malandra dos negros e das
negras. E todo um problema de hereditariedade e psicologia essa atragdo moérbida. Os nossos ascendentes
acreditaram no arsenal complicado da magia da idade média, na pompa de uma ciéncia que levava a forca e as
fogueiras sabios estranhos, derramando a loucura pelos campos; 0s nossos avés, portugueses de boa fibra,
tremeram diante dos encantamentos e amuletos com que se presenteavam 0s reis entre diamantes e
esmeraldas.

NOs continuamos fetiches no fundo, como dizia o filésofo, mas rojando de medo diante do feitico africano, do
feitico importado com os escravos, e indo buscar trémulos a sorte nos antros, onde gorilas manhosos e uma
sUcia de pretas cinicas ou histéricas desencavam o futuro entre cagados estrangulados e penas de papagaio!

Vivi trés meses no meio dos feiticeiros, cuja vida se finge desconhecer, mas que se conhece na alucinacdo de
uma dor ou da ambicéo, e julgo que seria mais interessante como patologia social estudar, de preferéncia, aos
mercadores da paspalhice, os que |4 vao em busca de consolo.

Vivemos na dependéncia do feitico, dessa caterva de negros e negras, de babalorixas e iawds, somos nos que
Ihe asseguramos a existéncia, com o carinho de um negociante por uma amante atriz. O feitico € o nosso vicio,
0 Nnosso gozo, a degeneracéo. Exige, damos-lhes; explora, deixamo-nos explorar, e, seja ele maitre-chanteur
(Nota do autor: chantagista), assassino, larapio, fica sempre impune e forte pela vida que lhe empresta 0 nosso
dinheiro.

Os feiticeiros formigam no Rio, espalhados por toda a cidade, do cais a estrada de Santa Cruz. Os pretos, alufas
ou Orixas, degeneram o maometismo e o catolicismo no pavor dos “aligenum” (nota do autor: Espiritos diabdlicos
para os negros Malés), Espiritos maus, e do Exu, o Diabo, e a lista dos que praticam para o publico ndo acaba
mais.

Conheci s6 num dia a Isabel, a Leonor, a Maria do Castro, o Tintino, da Rua Frei Caneca; o Miguel Pequeno, um
negro que parece os andes de D. Juan de Byron; o Antbnio, mulato conhecedor do idioma africano; Obitai6, da

53



Rua Bom Jardim; o Juca Aboré, o Alamijo, o Abede, um certo Mauricio, ogan de outro feiticeiro — o Brilhante, pai
Macumba dos Santos Cabindas; o Rodolfo, o Virgilio, a Dudu do Sacramento, que mora também na Rua do Bom
Jardim; o Higino e o Breves, dois famosos tipos de Niterdi, cuja cronica é sinistra; o Oto Ali, Ogan Didi, jogador
da Rua da Conceicéo; Armando Ginja, Abubaca Caolho, Egidio Aboré, Horacio, Oiabumin, filha e mae-de-santo
atual da casa de Abedé; leusimin, Torquato Arequipa, Cipriano, Rosendo, a Justa de Obaluaié, Apotija, mina
famoso pelas suas malandragens, que mora na Rua do Hospicio, 322 e finge de feiticeiro falando mal do Brasil;
a Assiata, outra exploradora, a Maria Luiza, sedutora reconhecida, e até um empregado dos Telégrafos, o famoso
pai Deolindo.

Toda essa gente vive bem, a farta, joga no bicho como Olo6-Teté, deixa dinheiro quando morre, as vezes fortunas
superiores a cem contos, e achincalha o nome de pessoas eminentes da nossa sociedade, entre conselhos as
meretrizes e goles de parati. As pessoas eminentes ndo deixam, entretanto, de ir ouvi-los as bailicas infectas,
porque os feiticeiros que podem dar riqueza, palacios e eternidade, que mudam a distancia, com uma simples
mistura de sangue e de ervas, a existéncia humana, moram em casinholas sordidas, de onde emana um
nauseabundo cheiro.

Para obter o segredo do feitico, fui a essas casas, estive nas salas sujas, vendo pelas paredes os elefantes, as
flechas, os arcos pintados, tropecando em montes de ervas e lagartos secos, pegando nas terrinas sagradas e
nos obelés, cheios de suor.

- V. S, se deseja saber quais séo os principais feiticos, é preciso acostumar-se antes com os santos, dizia-me o
africano.

Acostumei-me. Sdo inumeraveis. As velhas que lhes discutem o preco em conversa, até confundem as historias.
Em pouco tempo estava relacionado com Exu, o Diabo, a que se sacrifica no comecgo das funcanatas, Obaluaié,
0 santo da variola, Ogum, o deus da guerra, Oxossi, Eiulé, Oloro-qué, Obalufan, Orix4d-agd, Exu-Maré, Orixéa-
ogrinha Aira, Orominha, Ogodé, Oganju, Baru, Orixal4, Bainha, Dada, Percud, Coricotd, Dou, Alaba, Ari e as
divindades beicudas, esposas dos santos - Aquara, Oxum-Gimoun, Aia-c6, a mde da noite, Inhansam, Obi-am,
esposa de Orixala; Orainha, Ogango, Jena, mulher de El6qué; Lo-mao-ja, a dona de Orixaocd; Oxum de Xangb
e até Oba, que, principe neste mundo, é no éter hetairia do formidavel santo Ogod6.

Os fetiches contaram-me a histéria de Orixa-Alum, o maior dos santos que aparece raras vezes s para mostrar
que ndo é de brincadeiras, e eu assisti as ceriménias do culto, em que quase sempre predomina a farsa pueril e
sinistra.

Diante dos meus olhos de civilizado, passaram negros vestidos de Xangé, com calca de cor, saiote encarnado
enfeitado de buzios e lantejoulas, avental, babadouro e gorro; e esses negros dangcavam com Oxum, Varias
negras fantasiadas, de ventarolas de metal na mao esquerda e espadinha de pau na direita.

Concorri para o sacrificio de Obaluaié, o santo da variola, um negro de bigode preto com a roupa de polichinelo
e uma touca branca orlada de urtigas. O santo agitava uma vassourinha, o seu xaxarda, e nos todos em derredor
do babalorixa viamos morrer sem auxilio de faca, apenas por estrangulamento, uma bicharada que faria inveja
ao Jardim Zoolégico.

Os africanos, porém, continuavam a guardar o mistério da preparagéo.

- Vamos I3, dizia eu, camarario, como é que faz para matar um cidadao qualquer?

Eles riam, voltavam o rosto com uns gestos quase femininos.

- Sei l&!

Outros, porém tagarelavam:

- V. S. ndo acredita? E que ainda n&o viu nada. Aqui esta quem fez um deputado! O...

Os nomes conhecidos surgiam, tumultuavam empregos na policia, na Cémara, relagdes no Senado,
interferéncias em desaguisados de familias notaveis.

- Mas como se faz isso?
- Entdo o senhor pensa que a gente diz assim o seu meio de vida?

E imediatamente aquele com quem eu falava, descompunha o vizinho mais préximo — porque, membros de uma
maconaria de defesa geral, de que é chefe o Oj6 da Rua dos Andradas, os pretos odeiam-se intimamente,
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formam partidos de feiticeiros africanos contra feiticeiros brasileiros, e empregam todos os meios imaginaveis
para afundar os mais conhecidos.

Acabei julgando os babalorixas sabios na ciéncia da feiticaria como o Papa Jo&do XXIl e ndo via negra mina na
rua sem recordar logo o bizarro saber das feiticeiras de d’Annunzio e do Sr. Sardou.

A lisonja, porém, e o dinheiro, a moeda real de todas as maquina¢cfes dessa 6pera pregada aos incautos, fizeram-
me sabedor dos mais complicados feiticos.

Ha feiticos de todos os matizes, feiticos ligubres, poéticos, risonhos, sinistros. O feiticeiro joga com o amor, a
vida, o dinheiro e a morte, como os malabaristas dos circos com objetos de pesos diversos. Todos, entretanto,
sdo de uma ignorancia absoluta e afetam intimidades superiores, colocando-se logo na alta politica, no clero e
na magistratura.

Eu fui saber, aterrado, de uma conspiragdo politica com os feiticeiros, nada mais nada menos que a morte de
um passado presidente da Republica. A principio achei impossivel, mas os meus informantes citavam com
simplicidade nomes que estiveram publicamente implicados em conspiracdes, homens a quem tiro o meu chapéu
e aperto a mao. Era impossivel a davida.

- O presidente estd bem com os santos, disse-me o feiticeiro, mas bastava vé-lo a janela do palacio para que
dois meses depois ele morresse.

- Como?!

- E dificil dizer. Os trabalhos dessa espécie fazem-se na roga, com oracdes e grandes matancas. Precisa a gente
passar noites e noites a fio diante do fogareiro, com o tessubé (nota do autor: espécie de rosario mugulmano) na mao,
a rezar. Depois matam-se 0s animais, as vezes um boi que representa a pessoa e é logo enterrado. Garanto-lhe
gue dias depois o Espirito vem dizer ao feiticeiro a doenca da pessoa.

- Mas por que ndo matou?
- Porgque os caiporas ndo me quiseram dar sessenta contos.
- Mas se vocé tivesse recebido esse dinheiro e um amigo do governo desse mais?

- O feitico virava. A balanca pesa tudo e pesa também dinheiro. Se Deus tivesse permitido a essa hora, os
somiticos estariam mortos.

Esse é o feitico maior, o envoutement (nota do autor: feitico efetuado com boneco de cera) solene e caro. H& outros,
porém, mais em conta.

Para matar um cavalheiro qualquer, basta torrar-lhe o nome, da-lo com algum milho aos pombos e solta-los numa
encruzilhada. Os pombos levam a morte. E poético. Para ulcerar as pernas do inimigo um punhado de terra do
cemitério € suficiente. Esse misterioso servico chama-se “etu”, e os babalorixas resolvem todo o seu método
depois de conversar com os iffa, uma colecdo de 12 pedras. Quando os iffa estdo teimosos, sacrifica-se um
cabrito metendo as pedras na boca do bicho com alfavaca de cobra.

Os homens sdo em geral volaveis. H4 0 meio de os reter per eternum sujeitos & mesma paixao, o effif4, uma
forquilha de pau preparada com besouros, algodéo, linhas e ervas, sendo que durante a operagdo nédo se deve
deixar de dizer o 0j0, oracao.

Se eu amanha desejar a desunido de um casal, enrolo 0 nome da pessoa com pimenta-da-costa, malagueta e
linha preta, deito isso ao fogo com sangue, e o casal dissolve-se; se resolver transformar catdo, o honesto, no
mais desbriado gatuno, arranjo todo esse negocio apenas com um bom tira, um rato e algumas ervas! E
maravilhoso.

Ha também feiticos porcos, 0 mantucé (nota do autor: feitico), por exemplo, preparado com excremento de varios
animais e coisas que a decéncia nos salva de dizer; e feiticos cédmicos como o terrivel xuxuguruxu. Esse faz-se
com um espinho de Santo Anténio besuntado de ovo e enterra-se a porta do inimigo, batendo trés vezes e
dizendo: - Xuxuguruxu io le bara.

Para o homem ser absolutamente fatal, D. Juan, Rotschild, Nicolau Il e Morny, recolhi com carinho uma receita
infalivel; E mastigar orobd quando pragueja, trazer alguns tiras ou breves escritos em arabe na cinta, usar do ofi
para o feitico ndo pegar, ter aléni do xora, defesa prépria, o essiqui, cobertura e o iroco, defumacgédo das roupas,
num fogareiro com que se queima azeite-de-dendé, cabecas de bichos e ervas, visitar os babalorixas e jogar de
vez em quando o até ou a praga. Se apesar de tudo isso a amante desse homem fugir, ha um supremo recurso:
espera-se a hora do meio-dia e crava-se um punhal detras da porta.
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Mas o que ndo sabem o0s que sustentam os feiticeiros, € que a base, o fundo de toda a sua ciéncia é o “Livro de
Séao Cipriano”. Os maiores alufas, os mais complicados pais-de-santo, tém escondida entre os tiras e a bicharada
uma edicdo nada fantastica do Sdo Cipriano. Enquanto criaturas chorosas esperam os quebrantos e as
misturadas fatais os negros soletram o S&o Cipriano, a luz dos candeeiros.

O feitico compde-se apenas de ervas arrancadas ao campo depois de la deixar dinheiro para o saci, de sangue,
de oracdes, de galos, cabritos, cagados, azeite-de-dendé e do livro idiota. E 0 desmoronamento de um sonho!

Os feiticeiros, porém, pedem retratos, exigem dos clientes coisas de uma depravacdo sem nome para agir depois
fazendo o egum, ou evocacdo dos Espiritos, o maior mistério e a maior pandega dos pretos; e quase todos
roubam com descaro, dando em troco de dinheiro sardinhas com pé-de-mico, cebolas com quatro pregos
espetados, cabecas de pombo em salmoura para fortalecer o amor, uma infinita série de extravagancias.

Os trabalhos séo tratados como nos consultérios médicos: a simples consulta de seis a dez mil réis, a morte de
homem segundo a sua importancia social e o recebimento da importancia por partes. Quando é doenca, paga-
se no ato — porque os babalorixas sdo médicos, e curam com cachaca, urubus, penas de papagaio, sangue e
ervas.

A policia visita essas casas como consultante. Soube nesses antros que um antigo delegado estava amarrado a
uma paixao, gracas aos prodigios de um galo preto. A policia ndo sabe, pois que alguns desses covis ficam
defronte de casas suspeitas, que ha um tecido de patifarias inconscientes ligando-as.

Mas néo é possivel a uma seguranga transitéria acabar com um grande vicio como o feitico. Se um inspetor
vasculhar amanha os jabotis e as figas de uma das bailcas, a tarde, na delegacia os pedidos choveréo.

Eu vi senhoras de alta posicéo saltando, as escondidas, de carros de praga, como nos folhetins de romances,
para correr, tapando a cara com véus espessos, a essas casas; eu vi sessdes em que maos enluvadas tiravam
das carteiras ricas notas e notas aos gritos dos negros malcriados que bradavam: - Bota dinheiro aqui!

Tive em maos, com susto e pesar, fios longos de cabelos de senhoras que eu respeitava e continuarei a respeitar
nas festas e nos bailes, como as deusas do conforto e da honestidade. Um babalorixa da costa da Guiné guardou-
me dois dias as suas ordens para acompanha-lo aos lugares onde havia servigo, e eu o vi entrar misteriosamente
em casas de Botafogo e da Tijuca, onde, durante o inverno, h& recep¢bes e conversationes as 5 da tarde como
em Paris e nos palacios da Italia.

Alguns pretos, bebendo comigo, informavam-me que tudo era embromacao para viver, e, noutro dia, tilburis
paravam & porta, cavalheiros saltavam, pelo corredor estreito desfilava um resumo da nossa sociedade, desde
0s homens de posi¢éo as prostitutas derrancadas, com escala pelas criadas particulares. De uma vez mostraram-
me o retrato de uma menina que eu julgo honesta.

- Mas para que isso?

- Ela quer casar com este.

Era a fotografia de um advogado.

- E vocés?

- Como nao quer dar mais dinheiro, o servicinho esta parado. A pequena ja deu trezentos e cingiienta.

Tremi romanticamente por aquela ingenuidade que se perdia nos pogos do crime a procura do amor.

Mas esse caso € comum. Encontrei papelinhos escritos em cursivo inglés, puro Coracdo-de-Jesus, cartbes-
bilhetes, pedacos de seda para misteres que a moralidade ndo pode desvendar. Eles diziam 0s nomes com
reticéncias, sorrindo, e eu acabei humilhado, envergonhado, como se me tivessem insultado.

- A curiosidade tem limites, disse a Anténio que desaparecera havia dias para levar aos sublrbios umas negras.
Se eu dissesse metade do que vi, com as provas que tenho! Continuar é descer o mesmo abismo vendo a mesma

cidade misteriosamente rojar-se diante do feitico. Basta!

- V. S. ndo passou dos primeiros quadros da revista. E preciso ver as loucuras que o feitico faz, as beberagens
gue matam, os homicidios nas camarinhas que nunca a policia soube; é preciso chegar a apoteose. Venha.

E Antbnio arrastou-me pela rua, do General Gomes Carneiro.
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Os novos feiticos de Sanin — Pag. 16 a 19:

(...) Sanin comecou a falar dos feiticos dos outros, lembrou-se dos seus aos bocados, e em pouco, com a
esperanca de ganhar mais, fazia-me revelacdes.

Cada feiticeiro tem feiticos proprios. Abubaca Caolho, o alcodlico da Rua do Resende, tem o iba, cuia com
pimenta-da-costa e ervas para fazer mal. Quando se fala do iba, diz-se simplesmente: o feitico do Abubaca. Gia,
cabeca de pato com lesmas e o0 cabelo da pessoa, € uma descoberta de Ojbé e serve para enlouguecer. Quem
quer enlouquecer o préximo, arranja ou falsifica a obra de Oj6.

- Mas Baba Sanin, como é que sabe tudo isso?
- Entdo, ndo aprendi? Eu sei tudo.

E como sabe tudo, da-me receitas. Fico sabendo, sem pasmo, sentado numa cadeira, que giba de camelo com
corpo de macaco e um cabrito preto em ervas matam a gente e que esta descoberta é do celebrado Jodo Alaba,
negro rico e sabichdo da Rua Bardo de S. Félix, 76. Ndo é tudo. Sanin faz-me vagarosamente dar a volta ao
armazém do feitico. Eu tomo notas curiosas dessa medicina moral e fisica.

Para matar, ainda ha outros processos. O malandrédo Bonifacio da Piedade acaba um cidadao pacato apenas
com cuspo, sobejos e treze oracdes; Jodo Alaba conseguira matar a cidade com um porco, um carneiro, um
bode, um galo preto, um jaboti e a roupa das criaturas, auxiliado apenas por dois negros nus com o tessuba,
rosério, na mao, a hora da meia-noite; pipocas, braco de menino, pimenta-malagueta e pé-de-anjo arrancados
ao cemitério (nota do autor: sdo os pés e maos arrancados de uma crianga morta e enterrada) matam em trés dias; dois
jabotis e dois caramujos, dois abis, dois orobds e terra de defunto sob sete oracdes que demorem sete minutos
chamando sete vezes a pessoa, é a receita do Emidio para expedir desta vida os inimigos.

Ha feiticos para tudo. Sobejo de cavalo com ervas e duas oragdes, segundo Alufa Ginja, produz ataques
histéricos; um par de meias com o rastro da pessoa, ervas e duas oracdes, tudo dentro de uma garrafa, fa-la
perder a tramontana; cabelo de defunto, unhas, pimenta-da-costa e ervas obrigam o individuo a suicidar-se;
cabecas de cobras e de cagado, terra do cemitério e caramujos atrasam a vida tal qual como os pombos com
ervas daninhas, e nao ha como pombas para fazer um homem andar para tras.

- Mas para dar sorte, caro tio?

- H& mé&o de anjo (nota do autor: “mao de anjo” seria a méo arrancada de uma crianga morta e enterrada) roubada ao
cemitério em dia de sexta-feira.

- E para tornar um homem ladrédo, por exemplo?

Um rato, cabec¢a de gato, ervas, o nome da pessoa e oracoes.

- E para fazer um casal brigar?
Cabeca de macaco, aranha e uma faca nova.
- E para amarra-los por toda a vida?

O negro pensou, olhando-me fixamente:

- Um obi, um orobd, unhas dos pés e das maos, pestanas e lesmas.
- Tudo isso?

Preparado por mim.

Entdo Sanin fala-me dos seus feiticos. Sanin é poeta e é fantasista.

Sob a dependéncia de 0j6, quase seu escravo, esse negro forte, de quarenta anos, trouxe do centro da Africa a
capacidade poética daquela gente de miolos torrados, as Ultimas novidades da fantasia feiticeira. Para
conquistar, Sanin tem um breve, que se pde ao pescoco. O breve contém dois tiras, uma cabeca de pavao e um
colibri tudo colorido e brilhante; para amar eternamente, cabecgas de rola em saquinhos de veludo; para apagar
a saudade, pedras roxas do mar. Quando lhe pagam para que torne um homem judeu errante, o preto prepara
cabecas de coelho, a presteza assustada; pombos pretos, a dor; ervas do campo, e enterra em frente a porta do
novo Ashaverus; quando pretende prender para sempre uma mulher, faz um breve de esséncias que o
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apaixonado sacode ao avista-la. Sanin é também mau — mas de maneira interessante. Os seus trabalhos de
morte sdo os mais dificeis. Sanin ao meio-dia levanta no Terreiro uma vara e reza.

Pouco tempo depois sai da vara um maribondo e o maribondo parte, vai procurar a vitima, e ndo para enquanto
néo lhe inocula a morte.

O maribondo é vulgar a vista do boto vivo metido dentro de uma caveira humana; em presenca do feitico do
morcego, a asa que roca € mata, a raposa € o lenco, e eu o fui encontrar pondo em execuc¢ao o maior feitico:
baiacu de espinho com ovo de jacaré — que é o babalawd da agua, baiacu que faz secar e inchar a vontade das
rezas e domina as almas para todo o sempre.

Mas por que vocé, um homem tdo poderoso, ndo me queria receber?

- Por que andam a falar de nés, porque a policia vem ai. Fizemos outro dia até um despacho no campo de
Santana com os dentes, os olhos de um carneiro, jabotis, ervas e duas oragfes para quem fala de nés deixar de
falar.

Mas por que um carneiro?

- Porque o carneiro morre calado. Foi o Anténio Mina quem fez o despacho e todos nés rezamos de brucos e
todos nés demos para o despacho, que custou cento e oitenta e trés mil reis.

Entdo eu apanhei o meu chapéu, apertei a méo do fantasista Sanin.

- Pois fez mal, Baba, fez muito mal em dar o seu dinheiro, porque quem fala de vocés sou eu.

E como o negro aterrado abrisse a boca enorme, eu abri a carteira e o convenci de que todas as suas fantasias,
arrancadas ao sertdo da Africa, ndo valem o prazer de as vender bem.

Dinheiro, mortes, e infamia as bases desse templo formidavel do feitico!
(Religides do Rio — por: Jodo do Rio — 1904)

Vamos agora a trés relatos do jornalista Leal de Souza, diretor da Tenda Espirita Nossa Senhora da Conceigéo,
em seu livro: “O Espiritismo, a Magia e as Sete Linhas de Umbanda” de 1933:

A MACUMBA - capitulo 13 (relembrando)

A Macumba se distingue e caracteriza pelo uso de batuques, tambores e alguns instrumentos originarios da
Africa. Essa musica bizarra em sua irregularidade soturna, nao representa um acessério de barulho inatil, pois
exerce positiva influéncia nos trabalhos, acelerando, com suas vibragdes os lances fluidicos.

As reunifes nao comportam limitag8es de hora, prolongando-se, na maioria das situacdes, até o alvorecer. Sdo
dirigidas sempre por um Espirito, invariavelmente obedecido sem ter diversificagdes, porque esta habituado a
punir os recalcitrantes com implacavel rigor.

E de ordinério, o Espirito de algum africano, porém também ha de Caboclos. Os métodos sejam qual for a
entidade dirigente sdo os mesmos, porque o0 Caboclo aprendeu com o africano.

Os médiuns que ajudam o aparelho receptor do Guia da reunido as vezes, temem receber as Entidades
auxiliares. Aqueles Ihes ordenam que fiquem de joelhos, da-lhes um copo de vinho, porém com mais frequéncia,
puxa-lhes, com uma palmatoria de cinco buracos dos alentados bolos.

Depois da incorporagéo, manda queimar-lhes polvora nas palmas das maos, que se torna incombustivel quando
0 Espirito toma posse integral do organismo do médium. Conhecendo essa prova e seus resultados quando a
incorporagédo é incompleta, apassivam-se os aparelhos humanos, entregando-se por inteiro aqueles que devem
utiliza-los.

Os trabalhos que, segundo os objetivos, participam da magia, ora impressionam pela singularidade, ora

assustam pela violéncia, surpreendem pela beleza. Obrigam a meditacdo, forcam ao estudo, e foi estudando-os
que cheguei a outra margem do Espiritismo.

A MAGIA NEGRA - capitulo 14

(...) Um desses Espiritos tem se prestado a experiéncias, ndo so6 diante de conhecedores do espiritismo, como
perante pessoas de brilho social nos circulos da elegancia.
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Assim, tomando o seu aparelho, isto &, incorporando-se ao seu médium, o faz triturar com os dentes, sem ferir-
se, cacos de vidro. Caminha, de pés descalgos, sobre um estendal de fundos de garrafas quebradas, sendo que,
por duas vezes, convidados, levaram as garrafas e as quebraram, agucando laminas pontudas para o passeio
do médium (...).

(...)Tais entidades tem ufania de seu poder, séo com frequéncia irritadicas e vingativas, mas, quando querem
agradar a um amigo da Terra, ndo medem esfor¢os para satisfazé-lo. As suas lutas no espaco, por questdes da
Terra, tém a grandeza terrivel das batalhas e das tragédias (...).

(...) Nos centros dessa magia, conforme a finalidade das reunides, os aparelhos humanos laboram vestidos,
desnudos da cinta para cima ou totalmente despidos. Trabalha-se com entusiasmo, até para o bem, quando lhes
encomendam.

(Trechos extraidos dos livros: O Espiritismo, a Magia e as Sete Linhas de Umbanda”, de 1933)

Vamos a uma reportagem de Leal de Souza, sobre um Terreiro de Macumba no Rio de Janeiro:

NO MUNDO DOS ESPIRITOS - O ESPIRITISMO NA MACUMBA

Do cavalo de Sdo Jorge a conjura das trevas — Outros aspectos e cenas de feiticaria

Pai Quintino, paramentado e com a sua espada de Ogum, em seu canzel, em companhia de seu auxiliar
e de uma crianga

famos, no Engenho Novo, pela Rua Aradjo Leitdo. Sob 0s nossos pés, arbustos rasteiros, gramas tenras, aguas
paradas, buracos enganosos. Aos lados, a espessa vegetacao condensando massas de sombras. Era meia
noite. Reinava a treva.

Cercada de arvores, advinhamos uma casa pelo desenho das portas e janelas, a tragos de luz. Um rumor cadente
de palmas acompanhando um sussurro melancolico de vozes escapava por entre essas frinchas luminosas.
Quando nos aproximamos, abrindo-se uma porta silenciosa em nossa frente, surgiu dela um vulto que, apés uma
breve inspecdo, mandou que entrassemos.

Eramos quatro pessoas, pois estavam conosco um jovem paraense de 6culos, o senhor Paulo Torres, e o escritor
Carlos Nobrega, homem de prestigio na “Macumba”. Penetramos um aposento escuro, onde se esbogavam
figuras em movimento. Maos quase invisiveis arrebataram os nossos chapéus. Rolamos, entdo, para a sala
contigua, o “canzel’ de “Pai Quintino”, tomado assento, apds o seu consentimento, num banco encostado a
parede.
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Ao fundo, numa espécie de altar, forrado de plano branco, com ornatos vermelhos, imagens diversas, e
numerosas, em quadros, e, sobretudo, em estatuetas, representando santos da igreja e talvez idolos
barbarescos; tigelas cheias de 4gua, contendo pedras e cruzes de péo; latas, copos, vidros, um cachimbo, velas
acesas em candelabros, um polvarim, garrafas, pacotes de velas, caixas de fésforos...

Diante do altar, enterramos no chéo, encruzando as laminas, uma espada de dois sabres de Comblain, com as
folhas cheias de cruzes de giz; uma estrela de metal; punhais de varias dimensdes; velas ardendo; uma pedra
preta, um bloco de vidro branco... pelas paredes brancas, imagens sagradas e velas bruxuleando em suportes
especiais de madeira. Trés bancos encostados ao muro, estavam cheios de gente, ficando, porém, as mulheres
de um lado, e os homens do outro.

No meio da sala, sentado numa cadeira, com 0s rugosos pés nus e a camisa fora das calcas, tendo uma vela
acesa na mao, um negro de estatura vultuosa, quase velho, “pai Quintino”, passeava os olhos pelo solo, e tinha,
na sua frente, um sabre fincado, um copo, e um santo de gesso enrolado num rosario e pesando sobre dois
papeis garatujados.

“Pai Quintino” fez um sinal a uma preta, que se ajoelhou aos seus pés e mandou que ela amarrasse aqueles
papeis na saia, bateu a palmas e cantou:

-Oia 0 ng, Guioma!

Em coro, os assistentes repetiam: “Oia o n6, Guioma”. Os papeis ndo tinham sido amarrados com seguranga e,
desprendendo-se da saia, rolaram na poeira. Pedindo uma bengala, Quintino deu duas fortes pancadas na
cabec¢a da mulher, ordenando-lhe que reatasse com cuidado a saia, guardando nela os papeis.

Riscou, a giz, um circulo no chéo, e, dentro do circulo, uma cruz, sobre o qual emborcou o Santo. Apanhando
um copo, entornou cachaga em quatro pontos diversos, em torno da imagem emborcada; rabiscou diante de nés
e nossos companheiros umas figuras cabalisticas, que foram cobertas de poélvora. Apagou as velas que lhe
ardiam aos pés e mandou chegar fogo aos desenhos de pélvora, que deflagravam, ao canto, cadenciado a
palmas:

-Quema o maus oio ! Quema a ma lingua!

Era, disseram-nos, um ato preventivo, motivado pela nossa presenca de desconhecidos, e destinado a conjurar
forcas que nos impedissem de fazer mal a “macumba”.

Tomada essa precaucao, Quintino tragou uma cruz na palma da méao direita e estendeu-a a um homem que nela
pois um pouco de pélvora, logo incendiada. Ao claro estrondeante, o negro, erguendo-se, fez o circulo da sala,
e todos lhe beijaram a mao. Quintino passara a ser o Pai Raphael de Umbanda. Chamou a mulher de saia
amarrada, e, indicando-lhe a vela que estivera entre seus dedos, determinou:

-Minha fia, enterra esta vela de pavio pra baixo, inté a metade numa valla in que ndo passa agua.

Falou, por momentos, numa lingua africana incompreensivel, sacudiu a cabeca violentamente e abaixou o tronco,
a dobrar-se, fazendo, com os labios: “Burr! burr ! burr ! burr !

-A minha lingua é a lingua de Angola, mas eu me experico p’ra os meos fio comprehendé.
Fez uma dissertacdo confusa sobre o Génesis, e terminou:

-Mas que h& Deus, ha! Que h& bons esprito, hd! Com a graca de Deus, nao temo o inferno e diabo. Com a graca
do nosso veio Oxala eu entro em bataia co o inferno, co diabo, cas treva e eu s6 vencedd na bataia.

Cravou um punhal na parede, apontou para a imagem do Cristo, com um sorriso embevecido, e disse:
- O nosso pai véio Oxald! Viva o nosso veio Oxala!

Voltando-se para um soldado do Exército, perguntou:

-Quem é mais veio? Quem € mais premero, tu ou teu pai?

-Meu pai.

-Pois viva o teu pai! E quem veio premero que o premero? Quem é o mai6 que ta por cima? E os podé de Deus
! Viva os podé de Deus, meu fio ! Viva o mais maié que ta por cima !
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A assembléia repetiu as aclamacgbes, e Raphael continuou:

- H& uma justica do céu e ha uma justica da terra. E preciso arrespeita os podé do céu e obedece os podé da
terra, porque os home nao é erméao, meu fio. Uma muié tem dois fio; um é arto, outro é baixo; um é moreno, o
outro é claro; um da pra deputado, outro da pra ladrdo.Deus fez o0 mundo dereito, meus fio, mas os home pois o
mundo as avessa. Agora os home é que tem de endireita o0 mundo que elles entortaro.

Sentou-se, e pediu o “Santo Gronhonhd”. Alcangaram-lhe numa bandeja, comida pela ferrugem, umas sementes
que ele pois na palma da mao e sacudiu no chao, como dados, cantando:

-Minha baraio de mamona!

Os assistentes, em coro, repetiam: “minha baraio de mamona”. Raphael, ou Quintino, chamando uma mulata de
enorme cabeleira, fez ela ajoelhar-se ao seu lado, de face para o altar, e cantou: “Maria, eh! Maria eh!”

Por uns quinze minutos, o coro, batendo palmas, em toada dolente, clamou:

-Maria, eh! eh! Maria eh! eh!

A mulata comegou a mover com os ombros em requebros e passou a bater com as maos espalmadas no chéo...
A poeira, batida cadentemente subia em nuvens, espalhando-se pelo ar, e a cabeleira da dancarina genuflexa,
desprendendo-se, varria o solo e resvalava sobre o fogo das velas. Depois, levantada por dois homens, a mulher,
bracos caidos, pernas rigidas, a face a aparecer horripilante por entre o véu dos cabelos, ficou a cambalear
volteios, dangando sem consciéncia até o raiar da aurora.

Raphael reatou o serméo, dizendo as mulheres:

-Quando o seu fio chora e faiz a travessura, nunca chama ele de peste nem de diabo, porque as crianca, é o
nosso anjo da guarda. Mae que chama o fio de diabo, mete o azar dentro de casa. Quando seu marido for
desinfeliz e ndo pode comprar as coisa, ndo zanga co ele, minhas fia. Diz: a minha fome é grande, mas o pode
de Deus é mais maid.

Aos homens disse Raphael:

-Tudo ndo pode sé igua. Tem de have deferenca pra se cumpri as lei de Deus. Se todo os home fosse rico,
quem havera de queré faze as molasinhas piquena das machina grande? E quem prantava o feijdo e o mio?
Quem suava no cabo do machado? E quem é que fazia 0 machado meus fio? Portanto, viva o0 mais mai6 que ta
por cima e viva 0 nosso véio Oxald !

-Viva ! Viva ! bradavam os filhos de Raphael.

Mandou ajoelhar-se ao seu lado uma negrinha jovem, de lindas faces, pés descalgos, vestido branco, cabelos
curtos, e que obedeceu sem alegria. Fez com que lhe tirassem 0s grampos e cantou:

-Ogum eh! Ogum eh!

Batendo palmas, os circunstantes romperam a cantar: “Ogum eh! Ogum eh!”

-Ogum é Sé&o Jorge, segredou-nos o nosso colega Nobrega. Repare e verd o Espirito incorporar-se a médium.
Sebastiana, este era o nome da rapariga, como a outra, entrou a bater com as méos no solo, porém, verificando
que ela evitava o transe, Raphael fazendo-a sentar-se sobre os calcanhares, empunhou uma palmatéria, e deu-
Ihe dois bolos bem puxados. Pediu: “Sangue!” e recebendo um copo de vinho, verteu-o no solo, dando o restante
a médium.

Esta estendeu a mdo a um homem que lhe depds, na palma, uma porcao de pélvora, a que chegou um fésforo.
Ao estrondo luminoso, Sebastiana, contorcendo-se continuava, mas modificada:

-Percura a minha falange ! Percura a minha falange!

De repente, num salto, erguida, a mocga, também com as pernas rigidas, com as articulagdes perras, saiu a
voltear, inconscientemente, e tombou de costas, diante do altar.

-Levanta ela!

Levantada por dois homens, Sebastiana continuou a danca cambaleante, ao canto de:
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-Percura a minha coréa!

Com os olhos parados, os maxilares comprimidos, os beicos apertados e escondidos os bragos sem governo,
respirava em bufidos, quebrava o corpo em corcovos, batia rudemente com os pés.

-Eles acreditam que ela recebe Séo Jorge, mas que é o cavalo do Santo, sussurrou Nébrega ao nosso ouvido.

Mas, atirando-se de brucos, a bailarina de pernas duras bateu com a fronte na pedra preta e, pois os labios no
bloco branco de vidro. Reerguida, puseram-lhe na méo o grande sobre o riscado de cruzes, cantando o coro:

-Defende a minha coroa!
Ela, ora arrastando o sabre, ora pondo-o no ombro, rodava, rodava, rodava, e de repente, riscando uma cruz no
chao, cravou, sobre ela, a arma; e estendeu, para nds, os bragos.

-Levante-se, abrace-a! Aconselhou Nobrega.

Obedecemos. Abracando-nos, Sebastiana bateu com o seio esquerdo em nosso ombro direito, e, apds, num
movimento rapido, tocou 0 nosso ombro esquerdo com o seio direito, reproduzindo a cena com 0S NOSSOS
companheiros. Fez um sinal a um rapaz indiatico, em mangas de camisa, voltou-se com ele para o altar e, como
se o coroasse, pOs-lhe a mao na cabeca.

Em seguida, comeg¢aram a surgir diante dela os que haviam recorrido a “Pai Raphael”, por doengas ou negécios.
Sempre inconsciente, pernas endurecidas, a reluzir o suor, a rapariga, quando se lhe aproximava o individuo a
ser atendido, tomava as sementes que nos pareceram dados, e, fechando-as, na méo, batia na sua e na cabeca
do outro, alongava o braco em oferenda a imagem de S&o Jorge, e jogava as sementes no chdo. Davam-lhe,
entdo, uma vela acesa, e a dancar, a moga fazia essa luz girar ao redor de cada uma das pernas, dos bragos,
da cabeca e da cintura do cliente, apertava-lhe, em seguida, a destra, e impelia-o, para que se afastasse.

Jogadas, uma vez, em intencdo a um moc¢o acaboclado, de boas roupas, as sementes, ao serem examinadas,
alarmaram os circunstantes.

Sebastiana deu um pulo, e acicatando as ilhargas com os punhos cerrados, batia com os pés no mesmo lugar,
como se estivesse correndo. Colocou, depois, a vela na cabec¢a do paciente, e, largando-a, vimos a luz cair,
apagando-se.

A ansiedade geral argumentou. Novo pulo da dancarina que, desta vez, apoiando-se unicamente sobre o pé
direito, com a perna esquerda estendida, a cabeca ereta e os bracos abertos como azas, dava a impressao de
querer voar. Tornando, porém, ao rapaz, refez, com a vela, a experiéncia anterior, e, vendo-a apagar-se ao
tombar, empunhou o sabre.

-E perigo de vida!- disse-nos o nosso confrade Nobrega.

Sebastiana dancando de pernas rigidas, descreveu um circulo ao redor do moco, olhando com face arrogante,
como a encarar inimigos. Com a ponta do sabre, riscou no chdo o circulo que percorrera, e, rodilhou-o, em
seguida, brandindo a arma sobre e entre as nossas cabecas, a desferir pontagos e golpes defensivos. parou, e,
levantando o corpo sobre as pontas dos pés voltada para a imagem de S. Jorge, algou magnificamente o brago
e elevou a espada ao teto. Nesse momento, aquela negrinha descalca, de vestido sujo de pd, com os olhos
dilatados, o rosto majestoso, resplandecia de beleza, como um anjo esculpido em ébano. Fincando o sabre no
solo, retomou a vela, e, resoluta, pd-la sobre a cabegado rapaz. A luz tombou, rolando pelo solo sem apagar-se.

-Viva a fé! Gritou Raphael.
-Viva a fé! Gritaram mulheres e homens.

Um tipo gordo, claro, de fartos bigodes, avancando, apresentou a Sebastiana 0s pulsos justapostos, como se
estivessem amarrados. Ella, recolhendo um charuto aceso, que Ihe alcancaram, descreveu alguns giros de
danca, a fumar; apertou a méo do gorducho, encheu a boca de fumo, e, curvando-se, fez a fumaca insinuar-se
a atravessar as duas palmas unidas, e, com um giz, gravou cruzes nos sapatos, na testa, nas fontes, na nuca e
nas maos do consulente.

Colocando as duas mulheres diante de sua cadeira Pai Raphael, movendo uma vela acesa, recitou uma oracao
feita de pedacos de outras oragdes e mandou “acordem”. Sylvia e Sebastiana continuaram a cambalear. Pai
Raphael cantou, repetindo-lhe o cbro, o canto:

-Andorinha, leva o meu anjo pr'o ce6 !

62



De repente, a mulata estacou, e, levantando a cabeleira com a m&o,olhou em roda, e disparando, saiu do canzel!
A pretinha, porém, ndo saia do transe. Pai Raphael gritou:

- Levanta o ponto, e o céro mudou:
- O anjo que trouxe, 0 anjo que leve!
O transe ndo passara.

- Encruza ela!

Dois homens pegaram Sebastiana pelos bragos. Terceiro tragou-lhe, com for¢a, uma cruz na face. Quarto
soprou-lhe o rosto.

Como Sylvia, esta, recobrando-se, deitou a correr, desaparecendo no aposento escuro.

Raphael, fazendo aproximar-se dele uma cabocla de lisas madeixas, encheu a boca de paraty, e, com os dentes,
arrancou uma porcéo de cabelos a mulher, e, cuspindo-os no chao, resolveu:

- Manda abri uma bananera de Sdo Tomé e béta esses cabelo dentro, e, anunciou:
-Eu v6 m’imbora.

Todos, um a um, deitando-nos de brucos, no pg, beijamos o solo, entre os pés do bonzo vivo da macumba. E
ele, derramando agua no chéo e formando um barro, considerou:

- A terra te fez. A terra te abencoe. A terra te coma.

Um a um, todos, metendo os dedos naquele barro, fizemos, com ele, o0 sinal da cruz, enquanto Raphael cantava:
-Eu vou m’imbora, fica com Deus e Nossa Senhora.

Virando-se para o altar, ofereceu:

-Deus, Esprito Santo, Maria Santissima, eu te ofereco esta obrigacao, e, ao fim de uma longa reza, aclamou:

- Viva os esprito da medicina. Viva os dotd que ja morréro h4 mais de sessenta anos e ta no céo e ta aqui com
noéis tambem !

Tirou os paramentos, pb-los sobre os copos da espada que oscilava no chéo, diante do altar e comecgou a cantar:
- O Zamby me chama. Eu tenho de ir. O Zamby me chama, eu tenho de ir.

De repente, como um cadaver, como todo o peso do seu corpo, caiu de costas, mas foi amparado vigorosamente
por seis bracos possantes.

Acabara a sessdo. Eram quatro horas da madrugada.

(Texto de: Leal de Souza — Jornal: “A Noite” — Rio de Janeiro — Terca-feira, 29 de Janeiro de 1924)
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Ritual da Macumba

Vamos a outro relato elucidativo sobre um ritual da Macumba, disponibilizado num periddico do Rio de Janeiro,
em 1937:

orreio da Manha

Rio de Jaméiro, 16 de Maio de 1937,

Deésentar orfatenee ds Armande Pachece = & Por L:UIZ EDMUNDO
Ainda o morro do Castello. — Macumbas e canggrés.no Rio dé Janeiro do co-
meco do seculo. — Cangeré do preto Joao Gamba, na travessa do Castello. —
Como se desenrolavam as cerimonias do estranho culto. — A linha das sete

facas. — Dansas religiosas. — Macumba de bodes que evocam bacchanaes ro=
manas. — O desencadear do poder lascivo de Xango. —
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Bailarina de macumba
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A uma casa de pretos na tra-
vessa do Castello onde se
pratica a liturgia gege-nagd, cul-
to fetichista, cerimonia cheia de
complicacdes e de mysterios on-
de se evocam almas do outro mun-
do e sao manipulados “despa-
chos”, feiticos que ,quando pos-
tos nas encruzilhadas dos cami-
nhos, tém a propriedade de crear
maleficios, modificar vontades,
corrigir a linha sinuosa que di-
rige o destino dos. homens. Cha-
ma o povo a esses nucleos de evo-
cacio e de magia onde o homem
de cOr, em geral, predomina, can-
gerés ou macumbas. O espirita
convicto diz sempre quando delles
fala: — espiritismo de terreiro
ou, entiao, baixo espiritismo.

No fundo tudo Iss6 nada mais &
que um panaché religioso: estul-
ta corrupciio do fetichismo afri-
cano que o0s negros aqui intro-
duziram no tempo da colonia, tem-
perado com um pouco de fé ca-
tholica e muito dos processos
kardekeanos de confabular com
o astral, feicio empyrica do es-
piritismo, como o que praticavam
os indios, nossos avos, quando em
bailados mediumnicos evocavam
os fantasmas de seus maiores com
dansas barbaras obrigadas a can-
tigas e a caium. Em casa de Jodo
Gambi4a de Loanda, na Travessa
do Castello, a macumba estadea.
Os idolos que se evocam chamam-
se Ogun, Xangd, Oxala, Sio Jor-
se, Sio Cosme, Sao Damiio ¢ San-
to Onofre. Como nas egrejas ca-
tholicas, a entrada é franca, mas
logo 4 porta ha uma caixa de
esmolas que, se nio reclama obu-
los para a cera de santo pede pa-
ra o espermacete da illuminacgio
do templosinho que se resume em
dois ou tres aposentos dando pa-
ra uma area suja onde, em balaios
de vime, arrulam pombos, cacare-
jam gallinhas, cruzam jabotis e
um truculento bode preso & uma
cadeia de ferro, cornupeto e vio-
lento, marra, berrando atroadora=-
mente. E' a fauna do sacrificio
Que se transforma, depois, em ma-
cabros orichi4s ou feiticos. As
gallinhas siio pretas, como o bbde,
os pombos, brancos. Para os ja-
botis é que nio se reclama uma
cor especial. Notar que o santo da
macumba ou cangeré a quem Sse

B —— ke o~

offerece a vida do animal morto,
niio se alimenta seniio do “espiri-
to” da eguaria que representa a
inanimada offerenda, as sobras
do orich&4 resvalando para o ap-
petite do director do rito, para 0s
cambdtos ou para outras digni-
dades da func¢anata pagd, apos
a cerimonia.

Quando penetramos a sala
principal onde a mesma se
pratica ja a encontramos a
transhordar de gente, mogos e
mocas, velhos e velhas sentados,
uns sobre cadeiras, sobre bancos
de pio .outros, em pé ou peio
chiio, de cocoras e até deitados.
L.embrando o altar da liturgia ca-
tholica, junto 4 parede acalicada
e triste do terreiro, uma tosca
mesa de pinho, mostrando dois

alguidares de barro vidralio com
os animaes do sacrificio postos
num molho feito de farinha e
azeite de Dendé. Sobre 03 mesmos
continentes, mas, sem tocar a vi-
tualha, ligando-0s, uma espada

longa e nua, toda manchada de
sangue. Pelos angulos do aposento,
pequeninas peanhas com ima-
gens grotescas: — aqui, a figura
de Ogun, ali, o vulto exotico de
Xangd, acolad Sio Jorge, na sua
sagrada cavalgadura, mais Sio
Cosme, Sio Damiao e ainda San-
to Onofre, na imagem de um va-
rao barbaceno, de ar pulha, ves-
tido com a propria barba, estra-
nha indumentaria que o aspecto
lhe da& de um barbaro feitiche.
Todas essas peanhas mostram,
além dos santos, copinhos cheios
de agua, velas de espermacete,
accesas, festivamente surgindo de
quadros emoldurados e de onde
siem, numa intensio decorativa,
galhos de alecrim e flores de pa-
pel.

Quando se chega para assistir
as cerimonias do culto, “pae-de-
santo™, que & o sacerdote sagra-
do do mysterio, deante do impro-
visado altar, em attitudes de pre-
ce, ergue os bracos ao céo. E' o
negro Joio Gamba, negro velho,
septuagenario, j4 com a sua ca-
rapinha grisalha e a sua barbel-
la curta e dura esfiapando na
queixada triste.” E' alto, magro,
mesmo muito magro e tras, & ca-

66



beca, em forma de funil, um bar-
rete daquelles que traziam, ou-
tréra, os velhos nicromantes.
Quando marcha, sob o paneja-
mento de um balandrio de linho
branco, que enverga, vae fazendo
dansar macabramente, como den-
tro de um sacco, a ossada que até
parece que esti solta, revolutean-
do aos boleos nas dobras compli-
cadas da fazenda.

Pae Gamba é intimo do gelebre
feiticeiro Apotija,, o da rua do
Hospicio, e do qual nos fala sem-
pre Joao do Rio, nas suas conver-
sas e nos seus escriptos. Na Tra-
vessa do Castello elle € o director
de funcciio. Quando, cabalistica-
mente curvado, Gambi beija o fio
da espada que liga os alguida-
res e esta cheia de sangue, OS
cambotos, especie de sacristas
praticando a acolytagem da ceri-
monia, tomando o gesto como ini-
cio do cerimonial, movimentam-
se em sarateios pacholas dando a
direita aos mediuns, os que hao

de receber, depois, o espirito do as-.

tral, procurando posigio, cada par
deante e uma faca de cabo ne-

gro, que se finca no solo como

que marcando & divisa do - logar
onde o drama religioso ter4 que
ser desenrolado. Siao sete as fa-
cas. Sete os mediuns e os cam-
botos, sete.

¥’ quando se houve, fora, um
canto suavissimo, especie de lita-
nin soprada em boca-chiusa, lem-
brando um cdro dos céos, que
vem descendo. Num angulo da
sala penumbrosa ji os homens da
solfa liturgica se moveram, varios
instrumentistas, negros, de beigo-
la farta, pardavascos de garfori-
nha em riste, vestindo ternos de
brim d’Angola, golpeando sa-

nhudos berimbdos, mugindo o
ventre gemedor de lascinantes
cuicas, estourando atabaques,

brandindo ganzis, agogds e Xe-

requés.

Diz-se que Gambi mantem no
seu antro -evocador a mais typl-
ca das orchestras macumbeiras
da cidade. Com effeito, o conjun-
to regional €& deveras singular.
Apenas, a musica que sda € um
tanto exotica e confusa, solfa on-
de a bulha supera o pensamento
musical e a harmonia desordenu-
da martella em rythmo vivaz, mu-
sica monotona e plangente. O

canto humano que continua en-
tio, diminuido, dilue-se e perde-
se por-completo ante o fragor ca-
vernoso da bateria instrumental
que estrondea a vibrar, em cres-
cendo, IEssa musica excentrica,
espectaculosa e barbara que nos
aturde e exaspera, muito impres-
siona, entanto, o fiel, convicto
que vive a reclamar incitamento e
ebriedade, nessa funcio de meias
sombras e mysterio.

Ris, porém, que pela sala, Ir-
rompe, vinda nio se sabe de on-
de, a figura magnifica de uma jo-
ven mestica de peitarra tesa e an-
cas abauladas, Tem o0s olhos se-
mi cerrados, a cabelleira aberta,
em torno ao occiput, lembrando
um resplendor. Resvalam seus
pés ligeiros, pelo chiio, em movi-
mentos subtis e compassados.
Passa a linha cabalistica das fa-
cas, saltando-a, sempre a dansar:
os bracgos, primeiro, em gestos co-

mo os de quem rema, ora para a
esquerda, ora para a direita, de-
pois postas &as costas, baloucando,
em sacudidellas violentas, num
delirio epileptico, a cabegca que,
do corpo, até parece que esti de
todo desarticulada. A dansa da
mestica € sobrenatural. E im-
pressiona. Devia dansar assim Sa-
lomé em Makeros reclamando, de
Herodes, a formosa cabeca de Yo-
konan.

Ha um momento em que essa
‘furia recrusdece e a bailarina
pde-se a bater, num gesto do que
pila, os pés no duro chao, can-
tando qualquer coisa que se
perde e se desfaz no monotono
ronco das cuicas, no cascatear dos
xerequés,. Subito, um grito, um
grito forte que rebda e, logo,
a orchestra que suspende a toa-
da cavernosa. A bailarina paga
dobrada em arco para tras esti
deante do altar, caida, em transe,
torcendo os bracos, os hombros,
a cabeca. Vem Joio Gambi as-
sistil-a, engorolando o seu lingua-
jar loandez. E' quando pela li-
nha das facas onde se estendem
os cambdtos, os outros mediuns,
em sacudidellas violentas, em
guinchos, aos urros, como que em
Juta contra as forgas sobrenatu-
raes desencadeadas e terriveis,
viio caindo, tambem. Dentro de
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pouco tempo o terreiro € um pou-
so de fantasmas. Cada corpo de
medium guarda dentro de si uma
alma differente, evocada do astral.
Olhae o cacique indomavel que
num corpo de mulher, como a in-
citar hostes guerreiras em com-
bate, berra, furiosamente:

— Recurw’ zingu’ ixé!

Adeante, aquelle que d&a con-
selhos, de mansinho, € um negro
escravo desencarnado ha mais de
duzentos annos, captivo dos tem-
‘pos da pletora do assucar, em
Pernambuco, pobre negro que aca-
bou a trabalhar e a soffrer.

Por isso, de seus labios que
tremem de quando em quando, ou-
ve-se que elle nos fala em seus
feitores, em chicote e em polé.

Na macumba, instruem-nos os
que viao beber a verdade das
coisas na biblia de Alan Kardec,
86 se manifestam espiritos gros-
seiros, dos que ainda se prendem

aos instinctos terrenos da vida e
anda nao se libertaram da cros-
ta vil do atrazado planeta; almas
rastejadoras, indomaveis, violen-
tas. Todo um mundo de soffredo-
res, ralé curtida pela dor, & espe-
ra da grande luz de Deus que
tarda vir, mas, que um dia che-
gari. O espectador de baixo ni-
vel intellectual, entanto, com es-
ses, commodamente, conversa,
discute, fala, pede conselhos...

Sabe-se de macumbas nas
quaes, em meio a multidio, sio
atirados grandes bodes pretos que
agem como homens, no cio; de ou-
tras com  bailados bestines, onde
todos dansam completamente nu's
e na vertigem de lubricos anceios,
desvairados de lascivia, rolam pe-
lo chio, ferindo-se, rasgando-se,
possuindo-se, como nas baccha-
naes pagas.

Quando essa ventania de luxu-
ria sopra pelo terreiro diz-se quo
é o espirito de XNangd que inva-
de a cerimonia sensualisando os
corpos.

Na macumba da travessa do
Castello, Xangd é manso, acata as
ordenagdes do nosso Codigo, res-
peitando as exigencias da Policia,
semm abusos, um Xangd camara-
da, decente, bom rapaz.. E nio se
solta o bode no terreiro da ma-
cumba de Jodio Gamba...

Ganza

Nota do autor: Segundo Camara Cascudo, 0
Cangeré é uma danca negra de fundo religioso.
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O culto da Macumba nasceu, se instalou e cresceu, primeiramente nos cortigos, e, posteriormente, nas recém-
criadas favelas nos morros cariocas. Sucintamente vamos entender como surgiram 0s corticos e posteriormente
as favelas:

» k= P
£ 2 S "'._ )

Cortico na Rua dos Invalidos, no Rio de Janeiro (1890). Totalmente insalubre.

L/

s

CORTICO CABECA DE PORCO

Cortico Cabeca de Porco (1870)
Na giria popular, € comum dizer que um imével de péssima qualidade ndo passa de uma “cabeca-de-porco”.
Muitos jovens nao sabem, mas o termo surgiu no final do século 19 e era o nome do maior cortico do Centro do
Rio de Janeiro, com quase 4 mil moradores. O Cabeca-de-Porco foi abaixo em 26 de janeiro de 1893, por
determinacé@o do entdo prefeito Barata Ribeiro. Precursores das favelas, os corticos eram a Unica opg¢ao de
moradia dos mais pobres, especialmente de escravos recém-libertos, num Brasil que dava os primeiros passos
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rumo a industrializagao. Eram locais insalubres e, acreditava-se, verdadeiros focos de doencas habitados por
marginais e prostitutas, as “classes perigosas”.

Expulsos dos corticos, e sem ter para onde ir, 0os pobres subiram os morros da cidade para construir suas casas.
Nascia a favela, contraditoriamente com o apoio do préprio poder publico. Em 1903, o decreto municipal n° 391
proibia terminantemente os corticos, mas tolerava a construgao de “barracdes toscos nos morros que ainda nao
tivessem habitagdes” (...).

(http://lwww.italiamiga.com.br/noticias/artigos/cabeca_de_porco.htm)

(...) Nesses conjuntos de moradias populares se aglomeravam, em pequenos cubiculos, familias inteiras de
trabalhadores, vivendo na mais completa promiscuidade e precariedade, além de pequenos vigaristas,
prevaricadores, marinheiros e mulheres consideradas infames. Essas pessoas foram alvo de acdes
governamentais ao longo de toda a Primeira Republica. As equipes de demoli¢cbes, principalmente do prefeito
Pereira Passos (1836-1913), varreram da paisagem do centro carioca os corticos e os chamados "zungas" da
época. Os habitantes desses locais fugiram com o que puderam carregar entre as maos, como madeira, folhas
de zinco e latBes de querosene e se refugiaram nos morros, originando, assim, as primeiras favelas. Quer dizer,
a republica brasileira nasce de um anseio das novas elites administrativas, formadas por médicos, engenheiros
e militares, de modernizar o pais — afastando os pobres das areas nobres das principais urbes brasileiras — mas
sem um projeto de inclusao social para esse contingente humano (..n).
(http://lounge.obviousmag.org/ruinas/2013/06/desencanto.html)

COMO SURGIRAM AS FAVELAS NO BRASIL

(...) “Abolicédo dos escravos: No primeiro semestre do ano de 1888 a escravidao foi considerada pratica ilegal no
Brasil. Com isso os afrodescendentes tinham duas opcdes: 1%) Permanecer nas fazendas e continuar a ser
explorado em termos de salario. 2%) Seguir aos centros urbanos e tentar a sorte como homem livre. Quem ficou
com a segunda op¢ao encontrou problemas no caminho, caso da falta de emprego de qualidade e moradia. Com
0 aumento do nimero de pessoas nos centros urbanos surgiram as primeiras delegacias de policia para prender
quem fazia tumulto, ou seja, qualquer pessoa pobre que estivesse nas ruas das cidades elitizadas. Sem saida o
Unico caminho do grupo para evitar a represséo era fixar residéncia em territorios distantes dos grandes centros,
como no alto do morro e nas periferias. Assim comecou as favelas no Brasil. Depois de dez anos da abolicdo
dos escravos em terras nacionais os moradores pobres e discriminados se designaram para os morros do Rio
de Janeiro. Interessante notar que os movimentos migratérios aconteceram no mesmo periodo da Guerra dos
Canudos, ou seja, nos ultimos anos do império nacional. As migracdes se intensificaram nos primeiros anos da
Republica, quando surgiram as primeiras delegacias para conter a massa de desabrigados que se espalha nos
pontos da capital do Brasil (...). (http://www.culturamix.com/noticias/brasil/como-as-favelas-surgiram-no-brasil)

(...) “As favelas passam a constituir, geralmente, areas de degradacéo urbana que apresentam elevadas taxas
de pobreza, desempregos e diversos tipos de conflitos sociais” (--.)
http://doispontos.spaceblog.com.br/605909/ELITE-INCOMODADA/

(...) “O comeco das favelas no Rio de Janeiro esta relacionado ao fim da escraviddo no século 19, quando uma
parte dos escravos libertos se deslocou para a capital federal para se fixar informalmente em lugares sem
infraestrutura” (....). (http://www.almacarioca.com.br/hist06.htm)

A ORIGEM DO NOME FAVELA

A origem do nome “Favela” remete a um fato marcante ocorrido no Brasil na passagem do século XIX para o

século XX: a Guerra de Canudos. Na Caatinga nordestina, € muito comum uma planta espinhenta e
extremamente resistente chamada “Favela”.

Entre 1896 e 1897, liderados por Antdnio Conselheiro, milhares de sertanejos cansados da humilhacdo e
dificuldades de sobrevivéncia num Nordeste tomado de latifiindios improdutivos e secas, criam a cidadela de
Canudos, no interior da Bahia, revoltando-se contra a situacdo calamitosa em que viviam. Em Canudos, muitos
sertanejos se instalaram nos arredores do “Morro da Favela”, batizado em homenagem a esta planta.

Com medo de que a revolta minasse as bases da Republica recém-instaurada, foi realizado um verdadeiro
massacre em Canudos, com milhares de mortes, torturas e estupros em massa, num dos mais negros episodios
da hist6ria militar brasileira, feito com macico apoio popular.

Quando os soldados republicanos voltaram ao Rio de Janeiro, deixaram de receber seus soldos, e por falta de
condi¢des de vida mais digna, instalaram-se em casas de madeira sem nenhuma infraestrutura em morros da
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cidade (o primeiro local foi o atual "Morro da Providéncia"), ao qual passaram a chamar de “Morro da Favela”,
relembrando as péssimas condi¢des que encontraram em Canudos.

(http://the-rioblog.blogspot.com.br/2010/10/origem-do-nome-favela-e-mais-alguns.html)

Litografia do Arraial de Canudos visto da estrada do Rosario. Litografia de Dr. Urpia, de 1897. Ao
centro, embaixo, estdo as duas igrejas do Arraial, a de Santo Antonio (direita) e a nova, inacabada, com
duas torres

Morro da Favela no |n|C|o de sua ocupacéo, no fim do século XIX (1897). Passou a ser conhecido como
“Morro da Providéncia” a partir dos anos 1920; seria uma referéncia a um rio nas proximidades de
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Canudos. E considerada oficialmente, a 12 favela do Rio de Janeiro, com aproximadamente 10.000
ocupantes.
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O Morro da Favela, ja com o nome de “Morro da Providéncia”, em 1920

Visits so Macro de $30 Caricn
Morro de S&o Carlos (1900) — Uma das favelas mais antigas do Rio de Janeiro
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Favela “Morro do Pinto”, Rio de Janeiro (1912). A pobreza negra sobe o morro

Favela da Rocinha em 1931
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Favela “Morro de Santo Antdnio” — Rio de Janeiro — i9i4

" Descendentes de escravos no Morro

_da Bablldnia, Rio de Janeiro, 1910.
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Descendente de escravos n-o.M-orro'da Babil6nia, Rio de Janeiro, 1910
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Encontraram similitudes com o que muitos, dizendo-se umbandistas, fazem hoje também??? Isso era a famosa
Macumba, um culto primitivista. Eram realizados certos tipos de trabalhos espirituais com intengdes ilicitas, bem
como todo o arsenal primitivo de baixa vibragéo, sacrificios de animais, sons ensurdecedores, dancarias tribais,
aliado as vestimentas exoticas e procedimentos corporais desconexos e rudimentares, com punigcao severa dos
médiuns; era tudo isso que o Caboclo das Sete Encruzilhadas juntamente com o Orixa Malet (um Orixa
Mediador), vieram tenazmente combater. Por isso ele chamava de: “Linha Branca de Umbanda e Demanda”, a
Linha Branca em acdo magistica para combater o mal e a iniquidade.

Da para entender o porqué, a partir da década de 1930, foi criada uma vanguarda intelectualizada encabecada
por Leal de Souza, para que pudessem sanear a Umbanda, separando os ritos, doutrinas e magias primitivas
africanas deturpadas, quase que totalmente voltadas as praticas de feiticarias, que nada tinham a ver com a
doutrina esposada pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas?

Observaram o porqué o Caboclo das Sete Encruzilhadas disse: “Ndo havera bater de tambores; nao havera
saias com rendas e lamés; ndo havera espadas na mao; nao havera capacetes de penas; ndo havera cobrancas;
nao havera matanca de animais; ndo existe feitura de santo na Umbanda; Orixa ndo incorpora na Umbanda; ndo
existe coroacdo na Umbanda, etc.”. Porque tudo ja existia nas praticas da Macumba, e a Umbanda veio colocar
um freio em tudo isso.

Cremos que deu para se ter uma ideia de como eram as praticas de feiticaria na entao capital federal do Brasil,
no século 18 e 19. Sentimos até arrepios pelas descrigoes “superficiais” dos feiticos relatados pelo Sr. Jodo do
Rio. Da para se entender como se procediam as ditas “Macumbas” nas favelas e cortigos (vide fotos acima) do
Rio de Janeiro. A coisa era feia. Na Europa ja era patente a procura de feiticeiras, ha séculos, a fim de
barganharem com o astral inferior, os pedidos sordidos, todos efetuados as escuras. No Brasil, a feiticaria do
negro ganhava mais status que a europeia, pois era considerada mais eficiente.

A Macumba, que tinha uma estrutura magistica africana enfatica, se diluiu com a insercdo do processo de
umbandizacdo. A Umbanda significou a insercdo dos conceitos cristicos, dos mais simples, nhum contesto
religioso aprovado pela sociedade no geral, sendo algo que valia a pena lutar.

O estudo antropoldgico s6 tem a visdo material da coisa, ou seja, um ponto de vista humano, onde a Umbanda
surgiu por uma natural adaptacdo de seus profitentes de antéo, os macumbeiros. Mas, sob vista Espiritual, a
Umbanda surgiu, a fim de dar segmento a religiosidade nacional, onde todos teriam as mesmas condi¢des de se
espiritualizarem, independente de classe social, cor ou mesmo raca, mas, hum contexto de Espiritualidade
Superior, sem fetichismos, dogmatismos, totemismos, idolatrias, supersticdes e apresenta¢des circenses.

Em meio a tal barafunda, Jesus em sua infinita misericérdia fez surgir a luz redentora da Umbanda, através do
trabalho herculeo do Senhor Caboclo das Sete Encruzilhadas e seus companheiros, a fim de colocar um ponto
final em todas essas préticas nefandas.

A Umbanda ndo é simplesmente um estagio posterior a Macumba, onde pessoas resolveram que esta era a
melhor forma de religiosidade. A Umbanda surgiu no momento certo, para colocar fim ao nascente dominio do
baixo astral, trazendo a prote¢do das hostes de luz para o Brasil, a fim de proteger os obreiros do bem que
formam a sociedade nacional que fara deste pais o coragdo do mundo, a péatria do Evangelho. Sé o tempo
mostrara a verdade, onde muitos dirdo: “Deus escreve certo por linhas tortas”.

No6s nem podemos imaginar o fabuloso movimento formado na espiritualidade, e o trabalho herculeo dos Espiritos
de Luz, a fim de dar cobertura a nascente Umbanda, a fim de que conseguisse por fim as praticas de magias
negras, desmanchando feiticos, desmantelando correntes espirituais do baixo astral, socorrendo vitimas e
algozes, convencendo e recrutando toda classe de Espiritos que quisessem reformular seus conceitos erréneos
e voltarem-se a praticas cristicas.

Observaram que depois do advento da Umbanda, véarias dessas praticas perderam totalmente suas forgas,
muitas sendo relegadas ao esquecimento, e outras estdo sob o controle dos falangeiros da Umbanda? Gracas
a Deus, desde a instituicdo da Umbanda no Brasil, a magia negra declinou sensivelmente. Mas, a reniténcia de
algumas praticas da Macumba acabou por instalarem-se até os dias atuais, sendo que muitos umbandistas
absorveram-na como pratica religiosa ancestral, nas mais variadas modalidades existentes.

Alias, somos da opinidao que a Macumba comegou a sofrer uma “umbandizagéo” a partir de 1908, continuando
até os dias atuais. Observe que ainda hoje, persistem na Umbanda alguns ritos e procedimentos da antiga
Cabula/Macumba, mas, diluindo-se gradativamente, dia a dia.

A Umbanda ainda ndo abarcou completamente as praticas da Macumba, mas caminha homeopaticamente para
isso; ainda ndo o conseguiu por completo, pois, infelizmente, a grande maioria dos umbandistas ainda persiste
em ndo seguir o preconizado pelo anunciador, o Caboclo das Sete Encruzilhadas, “Linhas Mestras” essenciais
para que se realmente pratigue Umbanda.
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Em 1944, varios umbandistas ilustres, entre eles varios militares, politicos, intelectuais e jornalistas, encabecados
pelo Capitdo Pessoa, apresentaram ao entdo Presidente Getulio Vargas um documento intitulado “O Culto da
Umbanda em Face da Lei” e conseguem daquela autoridade a descriminalizacdo da Umbanda. Este fato, que
foi extremamente positivo, trouxe como subproduto uma perda de identidade muito grande por parte de nossa
religido, uma vez que todos os Terreiros, das mais variadas seitas, incluiram em seus nomes a palavra Umbanda
como forma de fugir a represséo policial. Como a Umbanda, nessa época, ndo tinha uma doutrina formalizada,
um rito claramente definido e nem a formacéo de dirigentes, o que gera uma hierarquia disciplinada, ficou a
mercé dessa deturpacdo. Outro fato que fortaleceu essa descaracterizacao foi que, sendo um periodo de
crescimento, ndo se buscava a qualidade dos Terreiros que se filiavam a Federac¢éo, ou a Unido que lhe sucedeu,
e, finalmente, ao CONDU (Conselho Deliberativo da Umbanda), mas sim, quantidade.

A partir dai, muitas Tendas cujos rituais ndo seguiam as “Linhas Mestras” recomendadas pelo iniciador da
religido, Senhor Caboclo das Sete Encruzilhadas, passaram a dizer-se umbandistas, de forma a fugir da
perseguicao policial. Foi ai que a Religido de Umbanda comecou a perder seus contornos bem definidos e a
misturar-se com outros tipos de manifestacdes de puro mediunismo de tal forma que hoje, a Umbanda tradicional
com as “Linhas Mestras” do Caboclo das Sete Encruzilhadas é praticada em rarissimas casas. A Umbanda nunca
teve e ndo tem um 6rgéo fiscalizador e normativo consensual, e por isso, muitas praticas medilnicas por nao se
encaixarem em praticas Espiritas e nem Candomblecistas, ganham o status de Umbanda; é s6 ir a um cartério,
registrar com nome de Umbanda, e pronto. Ninguém fiscaliza nada, e a populacdo coloca tudo como pratica
umbandistica. Muitos renascentes da Macumba bem como de outros cultos regionais, ap6s o advento e
respeitabilidade da Umbanda, rapidinho se incluiram em nosso meio, se autointitulando umbandistas.

Por isso, a reniténcia do Senhor Caboclo das Sete Encruzilhadas em propagar através de seus exemplos, a
pratica da “Linha Branca de Umbanda”. Ele queria mostrar a verdadeira espiritualidade de luz, separando o joio
do trigo, ou seja, as préticas de luz, das artes da magia negra. Também queria mostrar uma religido desprovida
de excentricidades, roupagens coloridas, adere¢os regionais, batuques, cantorias desconexas, vaidades, fins
pecuniarios, fetichismos, dancarias, oferendas e despachos disparatados, magias excéntricas, exteriorizacdes
circenses etc.

Com isso, os primeiros umbandistas liderados pelo Senhor Caboclo das Sete Encruzilhadas foram tachados de
quererem a todo custo “branquear” a Umbanda. Era verdade. S6 que o “branqueamento” ndo era questio racial,
ou seja, expulsar a raca negra e suas praticas da Umbanda, mas, simplesmente, sanear as praticas de feiticarias,
magias negras, sacrificios de animais, cultos externos desgastantes, aderecos, praticas condenaveis, efetuadas
na época pelos remanescentes negros, que realizavam seus cultos distanciados da matiz religiosa afro, pelos
348 anos de escravidao.

Os primeiros umbandistas, ensinando e propagando a luz redentora do Evangelho e as praticas caritativas,
procuravam mostrar que a “Linha Branca de Umbanda” era a pratica do Espirito para a Caridade. Era so isso.
Muita gente confundiu as coisas como confundem até hoje.

Vejam entdo, que apds 100 anos de existéncia, ainda existem irmaos de digladiando; ainda existem irméaos
arraigados em praticas primitivas e triviais, que nada tem a ver com praticas umbandistas; ainda tem irmaos
confundindo Umbanda com praticas egoisticas, onde querem que a espiritualidade esteja a seu dispor, para Ihes
darem aquilo que ndo tem competéncia de conseguirem por seus préprios meios. Ainda existem umbandistas
apegados aos cultos externos, dando énfase a festas, dancarias, batuques, adere¢os espalhafatosos,
obrigacdes, oferendas e despachos disparatados em detrimento ao estudo do Evangelho redentor e da eficiente
reforma intima. Ainda existem os que se dizem serem umbandistas fazendo comércio com o dom que Deus lhes
deu. Ainda existem umbandistas sé querendo aparecer na midia televisiva, radialista, redes sociais e literarias,
como salvadores da pétria, apregoando serem os entendidos em Umbanda, procurando de todo modo serem
vistos, elogiados e aceitos, tidos como liderancas, destaques, porta-vozes e icones umbandistas.

Um Terreiro de Umbanda é somente um local de praticas religiosas e seu dirigente tem que ser um exemplo
dignificante de evangelizador, paz, amor, compaixao e fé. Devemos evitar qualquer tipo de extravagancias que
fuja aos preceitos cristicos, a razao e ao bom senso.

O Senhor Cacique Araribdia nos esclarece o que ndo devemos levar para dentro de um Terreiro de Umbanda:
“Festas que fogem ao dmbito religioso, musicas de fundo néo edificante, batuques ensurdecedores, dancgarias,
conversacdo tumultuada e ndo construtiva, discussdes violentas, maledicéncias, homenagens humanas,
reunies sem disciplina, competi¢cdes, manifestagdes circenses, apetrechos estranhos, rituais rudimentares,
vestuarios extravagantes e espalhafatosos, ataques religiosos, enfim, tudo aquilo que ndo se concebe a um
santuario de paz, amor e oragdo”. E completou: “Em um Terreiro de Umbanda, desde o inicio até o fim de um
trabalho espiritual, todos devem se portar de modo edificante, em estado de concentracdo/contemplacdo e
oragdo; afinal, ali, estaremos exteriorizando como vemos, praticamos e entendemos a Espiritualidade Maior”,
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Era contra tudo isso que o Senhor Caboclo das Sete Encruzilhadas lutava e luta para crescer: A florescéncia da
Linha Branca de Umbanda, pois, como ja vimos, apés o0 surgimento da mesma, varios cultos estavam se
autointitulando de Umbanda, realizando trabalhos meditinicos que nada tem a ver com a doutrina umbandista.

A Espiritualidade Superior é sabia, e com o tempo, essas “Macumbas” e seus remanescentes estédo se diluindo,
e continuam a ser diluir e se integrar na verdadeira espiritualidade da Umbanda. Por enquanto, lutando
homeopaticamente, mas sem ferir ou subjugar, estdo abarcando a todos, disciplinando-os, reeducando-os e
reencaminhando-os para a linha justa do Evangelho e da pratica caritativa.

Uma importante contribuicdo positiva que nos legaram a Macumba foi a crenga nos Sagrados Orixas, e a
sistematica de oferendas e despachos (orientados quando necessarios e com parciménia somente pelos Guias
Espirituais).

O uso de atabaques, saias com rendas e lamés, dancarias, aderecos, penachos, espadas, chapéus, etc., com
certeza, foi uma influéncia da Macumba; ndo sdo fundamentos da Umbanda.

Depois de tudo muito bem entendido, esperamos que nunca mais usem o termo “Macumba” para se referir a
Religido de Umbanda ou mesmo “macumbeiro” para os umbandistas, pois, com o tempo, tornando-se um termo
chulo, preconceituoso, degenerativo e pejorativo, significando tdo somente pessoas ignorantes, praticantes de
baixo-espiritismo, magias negras e feiticarias, acabam, ignorantemente, tachando-nos de tudo isso.

O CULTO OMOLOKO

4

h -
TEUJ (Tenda Espirita de Umbanda Juraciara (Florianépolis/SC) — Nacdo Omoloké — Lunda Quibco —
Tribo Arigolé (Saida de Camarinha — Cabocla paramentada: Juremi)

O Culto Omoloké também surgiu da Macumba (aqui, da Cabula j& inserida com o culto dos Orixas, ou seja o
Candomblé, que ja estava estruturado no Rio de Janeiro), sendo sua mais fiel seguidora, e, consequentemente,
foi incisivo na inclusdo de apetrechos, doutrinas e elementos afros proprios dos cultos de Nacdo para muitos
umbandistas.

No texto “Macumba”, quando a Sr? Brigida diz: “Os afro-brasileiros de tradigdo Banto sabendo de tal necessidade
comecam a transformar a Macumba, tornando-a Umbanda”, formaliza o Culto Omolokd, onde o Tata Tancredo
da Silva Pinto se apegou para “acusar” a vanguarda intelectualizada da Umbanda, de tentarem “branquea-la”,
ou seja, “expulsar” toda e qualquer ligagdo com o africanismo cultuado na época.
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Observaremos entdo, que o Tata Tancredo, defensor da pratica Banto (Macumba), se apegou na Umbanda
recém criada pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas, defendendo a tese com unhas e dentes, que essa Umbanda
era de descendéncia afro, passando a partir dai, a divulga-la freneticamente por todo o Brasil; isso se deu na
década de 1940/50. N&o concordamos com a taxagdo de branqueacéo ou embranquecimento da Umbanda.

Segundo o Dicionario Online Portugués (www.dicio.com.br): “Branqueagéo” (branquear+agao) = agdo ou resultado
de branquear — “Embranquecimento”: ato ou efeito de branquear — Branquear: tornar branco, alvejar. Com a
dissertativa de branqueamento, estavam e estéo querendo dizer que a Umbanda esta envidando esforcos para
retirar de seu seio, toda e qualquer participacdo da raca negra e sua cultura. Isso é mentira. Alias, a Umbanda
jamais defendeu ou mesmo se apoiou numa posicao racial, mas sim, apGia a representacao arquetipica em suas
manifestagées medilinicas, nos tipos sociais brasileiros, ou tipos regionais.

A Religido de Umbanda ndo coaduna e nem pratica rituais, doutrinas e cultos afros; s6 isso. O esfor¢o dos
primeiros umbandistas era no intuito de retirar da Umbanda toda a gama de doutrina, apetrechos, rituais, liturgias,
magias dos cultos afros, que nada tinha a ver com a sua doutrina, pois, segundo os ditames do seu instituidor, o
Caboclo das Sete Encruzilhadas, o fundamento da Umbanda estd nos ensinamentos cristicos e ndo no
africanismo, embora, aceita-se certos elementos dos cultos afros, por serem positivos e nao ferirem a doutrina
cristica. S isso. Agora, o inverso também poderia ser dito; os que acusam o ato de embranquecimento poderiam
ser acusados formalmente de tentaram entdo, o empretecimento da Umbanda. Ja pensou?

Quando das dificuldades existentes na época, devido a persegui¢cdes policiais, e mesmo o grande nimero de
dirigentes e médiuns que surgiram, a grande maioria formada por pessoas simples e sem estudo, iniciaram toda
uma religiosidade na raga, pois ndo havia doutrina e nem disciplina.

Nao nos esquecamos que a Umbanda preconizada pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas é alicercada no
Evangelho Redentor; a grande maioria dos médiuns ja existentes, em sua maioria eram incultos, além de ja
praticarem um culto préprio com a denominagao de “Macumba”, ndo conseguiam encaixar-se ha emergente
cultura umbandista praticada por Zélio de Moraes. Tudo realmente era feito na simples concepc¢éo do que existia
na época: os cultos africanos, ja deturpados em sua intimidade, mas reorganizados da melhor forma possivel.

Também tinha a problematica da extingdo da escravatura, onde 0s ex-escravos se reagruparam da melhor forma
possivel, sem planejamento algum e principalmente a parte religiosa que ficou entregue as feiticarias, as ditas
“Macumbas”, como ja vimos no capitulo anterior. Vamos apresentar varios artigos importantes sobre o movimento
Omolokd no Brasil e sua influéncia da Umbanda:

PAPAS & CODIFICACOES

Apesar de uma grande vitdria, a descriminalizagdo da Umbanda néo foi suficiente para manter unidas as
liderancas do movimento, juntas até entdo pela legitimacdo da religido. Por volta de 1950, essas mesmas
liderancas passaram a se entrincheirar em torno de seus pontos-de-vista pessoais, cada qual defendido com
ardor e paixao, abrindo-se assim um enorme fosso dentre as diversas correntes umbandistas.

Diversas Federacdes sdo fundadas no Brasil (s6 no RJ foram novas seis). Com o fim da persegui¢do das
autoridades publicas a Umbanda, a religido passou por um rapido periodo de crescimento. Estavam abertas as
portas da Umbanda aos mais diversos grupos que ainda se encontravam marginalizados, da mesma forma que
um dia esta se encontrara.

Todos os Terreiros, das mais variadas “linhas”, incluiram em seus nomes a palavra Umbanda como forma de
fugir & represséo policial. Nesse momento, cresce a corrente que defende a influéncia da cultura africana sobre
o culto umbandista, e ganha destaque um dos seus principais expoentes. Ainda em 1950, Tancredo rompe com
a Federacao Espirita de Umbanda e funda a Confederacdo Espirita Umbandista do Brasil. Bastante atuante,
viaja por quase todo o pais, fundando Federa¢des no Rio de Janeiro, S&o Paulo, Rio Grande do Sul, Minas
Gerais, Pernambuco, dentre outros, sempre com 0 objetivo de organizar e dar personalidade ao culto.

Inspirado pela tese do médico, etndlogo e professor Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906), Tancredo defendeu
com ardor sua visdo da Umbanda, que via na pureza racial negra a legitimidade das praticas umbandistas.
Tancredo Pinto langcou mais de 30 livros, e passaria 25 anos escrevendo uma coluna semanal no jornal “O Dia”,
0 que faria com que seus ideais tivessem grande ascendéncia sobre os setores mais humildes da Umbanda,
chegando inclusive a receber o titulo de “Tata de Umbanda” (“Papa da Umbanda”). Nota do autor: Tata é uma
palavra usada no Candomblé Banto, que em portugués significa pai; portanto, com Tatd de Umbanda queriam dizer: pai da
Umbanda.

(Sérgio Navarro Teixeira — Fraternidade Umbandista Luz de Aruanda Barra Mansa/RJ)
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TATA TI INKICE TANCREDO DA SILVA PINTO (1904 — 1979)

Tata Tancredo é considerado o organizador do Culto Omolokd no Brasil, e era chamado de: O rei do povo Banto.

Sambista e umbandista brasileiro, nasceu em 10 de agosto de 1904 no Municipio de Cantagalo, entdo Estado
do Rio. Ainda na adolescéncia veio para a antiga Guanabara.

Tancredo da Silva Pinto, Tata Ti Inkice, é considerado o organizador do culto Omoloké no Brasil e o responsavel
direto pela reunido dos adeptos dos cultos afro-brasileiros em Federacfes Umbandistas para defender o seu
direito de ter e cultuar uma religido afro-brasileira.

Seu nome religioso era “Sunna Folketu Olorofé” (termo que vem do arabe e quer dizer: “tradi¢cdo”. A utilizagdo
de termos arabes na Umbanda Omolokd demonstra a influéncia que os malés (negros mugulmanos) tiveram na
implementacéo dos cultos afro-brasileiros).

Filho de Belmiro da Silva Pinto e de Edwirges de Miranda Pinto, sendo seus avoés maternos Manoel Luis de
Miranda e Henriqueta Miranda.

Sua arvore genealdgica remonta a grandes estudiosos e praticantes do culto da antiga Africa. Seu avd foi
fundador dos primeiros blocos carnavalescos de sua terra, tendo fundado os blocos “Avanga” e “Treme-Terra”,
bem como o “Cordéo Mistico”, uma mistura de caboclo com o ritual africano, em que sua tia Olga saia vestida
de “Rainha Ginja”. Seu pai, considerado o melhor tocador de violdo de sua época, tinha em seu histérico o titulo
de excelente ferrador, bem como de eximio tratador de animais, sendo ainda criador de passaros de diversas
qualidades.

Em 1950, devido a grandes persegui¢cfes aos umbandistas nos mais diversos Estados da Unido, assim como no
antigo Distrito Federal, fundou entdo a Confederacdo Espirita Umbandista do Brasil, tendo viajado por quase
todo o Pais, fundando FederagBes com o objetivo de organizar e dar personalidade ao culto. Fundou as
Federagbes dos seguintes Estados: Rio de Janeiro, S&o Paulo, Rio Grande do Sul, Minas Gerais, Pernambuco
e outros. Criou, para melhor mostrar seu culto ao povo em geral, as seguintes festas religiosas: Festa de
Yemanja, no Rio de Janeiro; Yaloxa, na Pampulha - Belo Horizonte; Cruzambé, em Betim - BH, Minas Gerais;
Festa de Preto Velho, em Inhoaiba - Rio de Janeiro; Festa de Xang6, em Pernambuco; “Vocé sabe o que é
Umbanda” no Estadio do Maracand, RJ, e finalmente a Festa da Fuséo, realizada no centro da Ponte Rio/Niterdi.

Segundo Tancredo da Silva Pinto, a primeira sociedade umbandista criada para defender os direitos dos
umbandistas no Rio de Janeiro e no Brasil foi a “Unido”, fundada em 1941.

Segundo ele, naquela época, devido as persegui¢des policiais, os cultos eram acompanhados por bandolim,
cavaquinho e 6rgdo, porque ndo era permitido tocar atabaques. No Rio de Janeiro, os cultos afro-brasileiros
foram professados dessa maneira até 1950.
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O motivo que levou Tancredo a criar federagfes umbandistas para defender os direitos dos cultos afro-brasileiros
desenrolou-se na casa de santo de sua tia Olga da Mata, situado a Avenida Nilo Pecanha, 2.153, em Duque de
Caxias, onde funcionava o Terreiro Sdo Manuel da Luz. Neste Terreiro Xangd manifestou-se e disse: “Vocé deve
fundar uma sociedade para proteger os umbandistas, a exemplo da que vocé fundou para os sambistas, pois eu
irei auxilia-lo nessa tarefa”. Apos esse fato, Tancredo fundou a Confederacdo Umbandista do Brasil, usando
parte do pagamento recebido pelo direito autoral do samba “General da Banda”, gravado por Bleckaute, e ajudou
a fundar em outros estados novas federac6es umbandistas para defender os direitos dos cultos afro-brasileiros.

Foi significativa a posicdo de Tancredo da Silva Pinto contra as propostas de desafricanizacdo da Umbanda,
proposta e divulgadas nas palestras do 1° Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda (1941). Tancredo
dizia que achava graga quando ouvia os “lideres da Umbanda Branca” dizendo que a religido sofre influéncia das
tradi¢cBes africanas.

Para ele “a Umbanda é africana, € um patrimdnio da raga negra” (FREITAS e PINTO, 1957, p. 58).

Esse viés africanista da Umbanda pode ser visto em uma de suas afirmacfes: “Terreiro de Umbanda que nao
usar tambores e outros instrumentos rituais, que ndo cantar pontos em linguagem africana, que nao oferecer
sacrificio de preceito e nem preparar comida de santo, pode ser tudo, menos Terreiro de Umbanda”. Para afirmar
a caracteristica africana da Umbanda e dar uma formacao intelectual aos praticantes do Omoloké, organiza no
Rio de Janeiro o primeiro curso de lingua e cultura Yoruba.

Tancredo instituiu as festividades a Yemanja no Rio de Janeiro/RJ, a exemplo das festividades que aconteciam
em Salvador/BA. As primeiras aconteceram na mesma data que na Bahia, 02 de fevereiro, mas com o tempo
elas passaram a ser feitas no dia 31 de dezembro (...).

(...) Em vida ainda recebeu diversas comendas e homenagens pelos servicos prestados as religies afro-
brasileiras. Foi um fiel defensor da pratica africanista ao culto umbandista e ao Omoloké (...).

(...) Teve publicado mais de 30 obras literarias, divulgando a Umbanda e o Omolokd. Foi fundador e colaborador
de diversos jornais e revistas destinadas a esclarecer e orientar os adeptos da religido afrobrasileira.

O humilde e analfabeto estafeta dos correios “escreveu” diversas obras de cunho umbandista e manteve colunas
diarias em jornais cariocas, como O Dia (...).

(...) No dia 02 de setembro de 1979 foi sepultado as 15:00hs, na quadra 70, carneiro 3810 do Cemitério de S&o
Francisco Xavier, & Rua Pereira de Araujo, n° 44, no Rio de Janeiro. As despedidas ao seu corpo foram
realizadas no Ilé de Umbanda Bab4 Oxalufan, situado a Avenida dos Italianos n°. 1120 em Coelho Neto, onde
seu corpo foi velado.

No livro de registro de filhos de santo estéo registrados mais de 3.566 filhos de santos que foram iniciados pelo
Tata Ti Inkice. O Sirum (Axexé), cerimbnia de encomenda do corpo de pessoa falecida, foi realizado por José
Catarino da Costa, conhecido como Zé Crioulo, filho de Xapanam e confirmado como Oga no Terreiro de Tio
Paulino da Mata e Tia Olga da Mata.

Uma das curiosidades de Tancredo, segundo o pesquisador, escritor, misico e compositor Nei Lopes € que ele
teria sido Pai de Santo do “bispo” Edir Macedo, da Igreja Universal do Reino de Deus.

“http://sites.google.com/site/caboclopanteranegra/textos-doutrinarios-e-informativos/tancredo-da-silva-pinto---pequena-
biografia-do-incentivador-da-umbanda-Omolokd)

Vamos entdo estudar um pouco mais sobre a Umbanda Omolokd, grande influenciadora da comunidade
umbandista apds a década de 1940, até os dias atuais.

“O Culto Omolokd ou Umbanda Primitiva, era o ritual dos negros escravizados, que subiram 0s morros e
interiorizaram-se pelo Rio de Janeiro no final da escraviddo. Essa préatica era muito perseguida pela policia nos
anos 40 e 50. Hoje esse culto é quase extinto, mas conserva ainda uma identidade prépria”. (Caio de Omuli em:
“Umbanda Omolokd — Liturgia e Convergéncia” — Editora icone — 2002)
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Foto do que foi apreendido num Terr — Rio de Janeiro (1950)
“Culto Omoloké ou Umbanda Primitiva trata-se da pratica do ritual dos negros escravizados, que subiram os
morros e interiorizaram-se pelo antigo Distrito Federal e Estado do Rio de Janeiro, levado por grupos de negros
com suas familias ao término da escraviddo. Esta prética foi muito perseguida pela policia nas décadas de 40 e
50, até que fosse criada uma Federagdo para organizar e registrar os Terreiros. Hoje se encontra praticamente
extinto o Culto Omolokd, bem como seus rituais de adoragdo aos Bacuros (Orixas), praticados na primeira
metade do século passado. O antigo ritual tinha sua prépria identidade, ndo se assemelhando em quase nada,
com a Umbanda praticada nos dias de hoje. Em alguns casos, observa-se uma mistura com o Candomblé ou
kardecismo, sendo que no primeiro caso, € chamada vulgarmente de “Umbandomblé”.
(http://br.geocities.com/borbaivan/)

“O Culto Omoloké do Brasil foi fundado pelo Tata Ti Inkice Tancredo da Silva Pinto que foi iniciado pelos doze
ministros de Xangd em Angola na Africa. E um culto que tem como base os Orixas e os Caboclos, Pretos-Velhos,
Criangas, Exus e demais entidades como Boiadeiros, Marujos, Ciganos, Mestres de Jurema etc. Nesta Nacao
se faz feituras de cabecas, matancas e a maioria dos trabalhos que séo feitos no Candomblé s6 que dentro de
uma ritualistica prépria. Como também se fazem trabalhos e incorpora¢gfes com as entidades citadas. As
reunides constam de uma abertura onde se sadda os Orixas. Nao existe manifestacdo dos mesmos e apos este
rito inicial os médiuns iniciam os trabalhos com seus Guias e Protetores. Os trabalhos com Orixas séo realizados
apenas nas datas festivas do calendéario anual, que é parecido com o que se comemora na maioria dos Terreiros,
com saidas de santos, onde os filhos de santo feito vestem o0 seu santo e se mediunizam com a energia do
mesmo para dangar no saldo. As reunides de Exus sao realizadas em separado, sem que haja a mistura das
energias deles com as de outras entidades. No Terreiro do Culto Omoloké existem assentamentos bésicos.
Como a Cafua do Exu, e casa do Omoll na entrada do Terreiro, um roncé (camarinha) e o saldo dos trabalhos
semanais. Existem ogas, cambonos, ekedis e toda hierarquia administrativa e espiritual”. (Caio de Omol)

“Se observarmos a estrutura organizacional do movimento, perceberemos que a unido dos umbandistas sempre
foi circunstancial; haja vista o excessivo numero de Federacdes, Confederacdes, Unibes e Conselhos existentes”
(Cf. BIRMAN, 1985. p 80-121).

“As questBes doutrinarias e rituais desde a realizagcdo do Primeiro Congresso Brasileiro do Espiritismo de
Umbanda (1941) sempre foram tensas entre o grupo que defendia o rompimento da Umbanda com as praticas
mais africanizadas e aqueles que delas ndo abriam mé&o. E significativa a posi¢cdo do umbandista Tancredo da
Silva Pinto — o Tata Tancredo — no livro “Fundamentos de Umbanda”, sobre as propostas de desafricanizacao
divulgadas nas palestras daquele Congresso. O autor diz que acha graca quando ouve os “lideres da Umbanda
Branca” dizendo que a religido sofre influéncia das tradi¢bes africanas. Para ele “a Umbanda é africana, é um
patriménio da raca negra” (FREITAS e PINTO, 1957, p. 58).

“Tancredo, inclusive, vai romper com a Federacao Espirita de Umbanda e fundar a Congregacao Espirita de
Umbanda do Brasil”. (José Henrique Motta de Oliveira - Mestre em Histéria Comparada - UFRJ/ PPGHC)
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“Situacdo inversa sofreu Tancredo da Silva Pinto, que ndo rompeu apenas com a Federacao Espirita de

Umbanda, mas com a propria Umbanda ao criar o Culto de Omoloké” (Omolokd, Culto afro-brasileiro que admite no
mesmo ambiente tanto as praticas do Candomblé quanto a da Umbanda. Cf. OMULU, 2002).

Quando da fundacéo da 12 Federagcdo Umbandista, pelo Sr. Zélio de Morais, em 1939, a fim de protegerem os
Templos das perseguicfes, muitas outras denominacdes religiosas medilnicas se agregaram a essa Federacéo,
e acabaram por colocarem o nome “Umbanda” em seus cultos. Foi quando surgiu o Sr. Tancredo, feito no santo
em solo africano, defensor do culto Banto, propagou um culto, misto de Umbanda e Candomblé, que ficou
conhecido como Umbanda Omolokd, ou Umbanda Primitiva. Vejam bem: ele criou a Umbanda Omolokd na
década de 1940; seria mais uma modalidade umbandista. Mas, mesmo com o Omolokd, ainda defendia
freneticamente, que a Umbanda como um todo era afrodescendente. Leia neste mesmo livro, o capitulo:
“MODALIDADES — A IDIOSSINCRASIA NA UMBANDA”, no subtitulo: “Umbanda — Uma Seita Afro? — do Sr.
Claudio Zeus”.

Dai, talvez, surgiu toda uma formacéo litirgica/ritualistica/doutrinaria que chegou até n6s, mas com um detalhe:
retiraram a denominagdo Omolokd, e ficou somente Umbanda. Vejam, que muitas das liturgias umbandistas da
atualidade, tem-se baseado no que instruiu o Sr. Tancredo, mesmo n&o sabendo da sua existéncia. Acabou-se
fazendo tudo, porque o pai fazia, o que fazia o avd, ou o que se observava em outros Terreiros € mesmo o que
se lia em livros, e assim por diante. Sem explicac6es, sem estudos, sem doutrina, € o que é pior: sem consultar
os verdadeiros Guias Espirituais. E porque tem que ser. A Umbanda € assim e pronto. Mas como verificamos,
nao era para ser bem assim.

A partir do estudo no Culto Omolokd, iremos entender muitas das atitudes tomadas por umbandistas da
atualidade, sendo colocada a pecha de Umbanda tradicional.

Entdo, € de nossa opinido, que devemos colocar as coisas no seu devido lugar, dar os nomes aos bois e
realizarmos aquilo que é determinado pela espiritualidade, ao invés de combatermos aqueles que, através de
muito estudo e pesquisa, tentam resgatar o que de mais puro e real existe dentro da Doutrina Umbandista do
Caboclo das Sete Encruzilhadas.

Ainda existem casas com dirigentes honestos e cdnscios de sua responsabilidade, que registraram e mantém o
nome de seus Templos como Umbanda Omoloké, evitando a confuséo reinante de culto, liturgia e ritualistica,
pois estdo desvencilhados da Umbanda formada pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas.

Possivelmente, foi nos Terreiros do Culto Omolokd, onde houve a aceitacdo sem restricdes dos remanescentes
Mestres do Catimb6, os Marujos, Ciganos, Baianos, Exus e Pombas-Gira, Boiadeiros e posteriormente
absorvidas pelos umbandistas no geral. As Linhas Auxiliares de Trabalhos Espirituais integraram-se na
Umbanda, gradativamente, uma a uma, conforme a precisao, tudo determinado pela Cupula Astral de Umbanda.

A questdo de os primeiros Terreiros ndo aceitarem de chofre tais manifestacbes deu-se pelo fato de que se
davam de formas descontroladas, e usadas quase que totalmente para questfes ilicitas, tais como Exus e
Pombas-Gira. A Tenda Mirim, fundada em 1924, ja manifestavam que ndo mantinham contato ostensivo
meditinico com Exu. No livro “Magias da Umbanda — Jota Alves de Oliveira — Editora Eco — 22 edi¢do” existe um
capitulo sobre a Tenda Mirim assim intitulado: “45 anos de Umbanda sem Exu”. Com certeza, o contato era
reservado e bem discreto, somente para casos demandatérios, e ndo como hoje, corriqueiramente.

Uma coisa é certeza: A Macumba nasceu da Cabula e acomodou-se no Culto Omolokd, que influenciou
decisivamente até os dias atuais, muitas casas umbandistas.

A UMBANDA E O MOVIMENTO UMBANDISTA (CONTEXTUALIZACAO)

Parte I:

O Omoloco ou Omolokd (que quer dizer: “Filhos da Natureza”) surge na histéria do movimento umbandista com
0 objetivo claro de responder as constantes tentativas de aproximacdo, que alguns procuravam fazer da
Umbanda com o Espiritismo. Neste periodo, |4 pela década de 1940, existiam praticamente dois grupos de
intelectuais umbandistas que trabalhavam em sentidos quase opostos: um, procurava 0 reconhecimento da
Umbanda como uma Religido Espirita ou pelo menos com tais caracteristicas; o outro defendia as origens
africanas da Umbanda e uma completa independéncia do Espiritismo. Em contrapartida, o Espiritismo da época
condenava de forma veemente quaisquer ligacdes com a Umbanda e os cultos afro-brasileiros.

O primeiro grupo, que pregou suas teses, no Primeiro Congresso Espirita de Umbanda, no Rio de Janeiro em
1941, reconhecia a origem africana da Umbanda, mas impregnava a sua doutrina de uma matriz espirita, com o
objetivo de contextualizar a religido para viver dentro do universo urbano, de caracteriza-la como evolutiva e
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preparada para os desafios que os tempos atuais exigiam, fortalecida por um escopo moral, de preferéncia crista
e doutrinariamente compativel com a codificacéo kardeciana, ja plenamente aceita e difundida na sociedade.

Em pleno Estado Novo (assim chamou-se o periodo de governo da ditadura de Getulio Vargas), os umbandistas
desse primeiro grupo, se preocupavam em revestir a Umbanda com qualificacdes que acabassem com a
discriminacdo e o preconceito (baixo espiritismo e Macumba) e evitassem as perseguicdes que ocorreram até
0s anos 50.

Foi nesta época, 1937 a 1945, em que a politica de Vargas ja tolerava e reconhecia a importancia do Espiritismo
no Brasil, que fortemente se trabalhou o “embraquecimento” da Umbanda, buscando teses que a demonstrassem
como um salto evolutivo de suas raizes africanas e com uma origem que antecedia a existéncia dos cultos
religiosos em Africa (os continentes perdidos de Lemuria e Atlantida). Dessa vertente de pensamentos surgiram
0 que se chamou de Umbanda de Céritas (...).

O segundo grupo, de intelectuais umbandistas, trabalhava em sentido oposto. Defendiam a origem e as raizes
africanas da Umbanda, condenavam a aproximagéo com o Espiritismo e tentavam solucionar a perseguicado, a
discriminacdo e o preconceito, através do sincretismo catélico, ja incorporado pelo Candomblé e os Cultos Afro-
brasileiros em geral. Um dos expoentes que mais se destacou nesse grupo foi o Tata Ti Inkice Tancredo da Silva
Pinto (1904-1979), considerado como organizador do Culto Omolokd no Brasil.

O Omoloké ganha destaque nacional no cenario umbandista e dos cultos afro-brasileiros com o Tata Ti Inkice
Tancredo. Escritor, masico, sacerdote atuante, Tancredo defendeu durante toda a sua existéncia, a origem da
Umbanda na matriz dos cultos religiosos africanos, realizando uma aproximacao definitiva com o Candomblé e
os cultos afro-brasileiros, condenando as tentativas de infiltrag&o da doutrina espirita na Umbanda e construindo
toda uma gnose (conjunto de conhecimentos) para religido com base nas tradi¢cdes culturais e religiosas das
tribos Lunda-Quioco. Desta feita, 0 Omolokd cultua os Orixas, de forma similar, mas néo idéntica, ao Candomblé
e os cultos afro-brasileiros e trabalha com as entidades espirituais de Pretos-Velhos, Caboclos, Criangas, Exus
e Pombas-Gira entre outras, nos moldes que a Umbanda realiza.

Sim, porque é bom lembrar, que na Umbanda surgida como religido genuinamente brasileira, no advento do
Caboclo das Sete Encruzilhadas, em 1908, através da mediunidade de Zélio Fernandino de Moraes (1892 -
1975), nem existia o culto aos Orixas ao estilo do que é praticado no Candomblé e, nem tdo pouco, espaco para
influéncia do Espiritismo.

A existéncia da luta para prevalecer as suas correntes de pensamentos, e a polarizacdo dos umbandistas em
torno dos dois grupos ja mencionados, surgiram bem depois como consequéncia das circunstancias ja
levantadas: o processo de intelectualizacdo da Umbanda, principalmente com o surgimento de uma literatura
prépria; o acirramento do preconceito, da discriminacdo e das perseguicdes (Estado Novo); o Primeiro Congresso
Espirita de Umbanda (1941); o repudio do Espiritismo a qualquer ligagdo com a Umbanda e os cultos afro-
brasileiros e finalmente a organizacdo do Culto Omolokd.

Chamo essas polarizagcbes de intelectuais umbandistas em torno dessas correntes de pensamentos que
surgiram, de grupos, apenas por uma questao didatica e facilitadora para a linha de raciocinio empregada neste
artigo. Na verdade, ndo foram grupos formalmente montados, mas sim, meramente uma divisdo de ideias sobre
a Umbanda em que dirigentes, escritores, autoridades e pensadores umbandistas a época se afinizaram. Assim,
temos todo um desenvolvimento da Umbanda originada formalmente com Zélio, que veio a ser influenciada, mais
tarde, por essas tendéncias ideoldgicas, por assim dizer. Agregando-se a tudo isso, temos:

a) Os resquicios existenciais ou a resisténcia cultural e religiosa de cultos como a pajelanca indigena, o
Catimbé, os Xangés etc.;

b) O envolvimento e a adocéo de ritos e liturgias do Candomblé e cultos afro-brasileiros;
c) A perpetuacao da forga sincrética, por exemplo, do catolicismo;

d) E finalmente o advento da Umbanda Esotérica, preconizada por W. W. da Matta e Silva e a raiz de Guiné
(década de 60), que de forma combativa oferece uma ordem para esse estado de coisas.

Esse, portanto, foi a base e o alicerce da construcdo de tudo aquilo que hoje chamamos de movimento
umbandista.

Parte Il:

O Culto Omolokd, com certeza, historicamente teve e tem um papel relevante no movimento umbandista.
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Dentro do conceito de Escola, aqui exposto, embora ainda ndo aceito e difundido entre todos os filhos da
Natureza, o Omolokd tem como objetivo tragado pelo plano da Corrente Astral Superior de Umbanda, o papel de
permitir a todos que ainda se afinizam com o Candomblé, cultos afro-brasileiros, entre outros (ex: Catimbo), mas
que, no entanto, ndo desejam deles serem adeptos, a oportunidade de contato e experiéncia com doutrinas, ritos
e liturgias semelhantes, mas néo idénticas desses.

Por outro lado, matricialmente enraizado na Umbanda através do trabalho que se realiza com as entidades
espirituais, 0 Omoloké deve providenciar a migracédo consciencial de seus adeptos para niveis mais profundos e
evolutivos, distanciando-o0s pouco a pouco da forma atual de sua pratica e aproximando-os cada vez mais da
esséncia que a catarse do movimento umbandista gerara.

Eis o motivo pelo qual, eu classifico o0 Omolokdé, como uma Escola de transicdo ou de passagem. Transi¢cdo ou
passagem de uma situacédo de praticar Umbanda para outra sem elementos do Candomblé e dos cultos afro-
brasileiros.

O Tata Ti Inkice Tancredo da Silva Pinto estava correto, naquele momento histérico, em fazer uma ruptura com
0 que estava acontecendo na Umbanda a época. Da mesma forma, que Zélio rompeu com a monopolizacdo do
Espiritismo, abrindo espaco para entidades espirituais que ndo encontravam guarida no seio das reunides dos
Centros Espiritas, Tancredo organizou uma via alternativa para os egressos dos Candomblés de Caboclo, dos
cultos afro-brasileiros, do Catimbé e cultos correlatos.

Usando a Umbanda como fonte matricial, para esta via alternativa, Tancredo organizou o que vulgarmente é
denominado de Umbandomblé.

Parte Il — A Iniciag&o no Culto Omoloko

(...) 0 Culto Omolokd surgiu (década de 1940 em diante) como uma resposta, do Tata Ti Inkice Tancredo da Silva
Pinto, a tentativa de alguns umbandistas, em realizar uma aproximac¢do com o Espiritismo e de afastamento das
origens africanas, dos seus cultos e religiosidade.

Para isso, Tancredo radicalizou em um caminho inverso, ou seja, aproximac¢do com o Candomblé e os Cultos
Afro-brasileiros e a origem africana da Umbanda, organizando o que vulgarmente se denominou de
Umbandomblé, e que eu denomino de processo de Candomblelizacdo da Umbanda.

O Tata Tancredo defendeu, de forma veemente, que essa seria a Umbanda verdadeira. Assim, o Culto Omolokd
adotou de forma semelhante, mas néo idéntica, todos 0s processos e iniciacdo do Candomblé, ou pelo menos,
se baseou em seus fundamentos para tal fim.

Como uma religido que congrega em suas diversas nagdes a heranca legitima dos cultos africanos, o Candomblé
serviu de fundamentagéo para organizagao de ritos e liturgias do Culto Omolokd. Isso € bem visivel, na forma
pelo qual, o Omoloké trata tudo o que se refere a Orixa em seu culto.

Utilizamos as mesmas comidas-de-santo do Candomblé, as mesmas ervas, fazemos o bori frio, respeitamos o
xiré, temos o roncé, realizamos feituras-de-santo, utilizamo-nos do sacrificio de animais, as vestimentas e armas
dos Orixas séo quase idénticas, bolamos com o santo, o fardamento dos filhos-de-santo sdo semelhantes, os
niveis hierarquicos séo equivalentes, os simbolos e objetos consagrados sdo os mesmos (ex. o0 ot4, a quartinha,
a louca do santo etc.), cantamos rezas em dialeto, temos saidas de santo e entregamos o dek4, entre tantas
coisas em comum.

Com relagdo ao processo de iniciacdo as semelhancas continuam, embora, como ja disse, a forma néo seja
idéntica.

(Caio de Omuld)

Nao se tem noticias de que na Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, nas suas sete filiais, bem como na
Tenda Mirim, os mais velhos Terreiros de Umbanda do Brasil, a presenca dos Protetores Caboclos Sertanejos,

dos Protetores Caboclos D Agua, dos Protetores Baianos e dos Protetores Ciganos, como Linhas e Corrente de
Trabalhos Espirituais individualizadas. Vinham integradas nas Linhas Mestras somente.

Apetrechos, doutrina e rituais afros mais elaborados também foram influenciagbes decisivas em muitas
umbandas.
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ESPIRITISMO E RELIGIAO KARDECISTA

Na Umbanda, tivemos uma influéncia direta importantissima e necesséria dos livros da Codificacdo Espirita,
principalmente dos imprescindiveis: “O Livro dos Espiritos”, “O Livro dos Médiuns” e “O Evangelho Segundo o
Espiritismo”, os quais sdo orientados com veeméncia pelos Guias e Protetores Espirituais da Umbanda, que
sejam estudados, entendidos e devidamente aplicados. Do restante, diretamente, ndo temos influéncias dos
axiomas ou qualquer ligacdo com a Modalidade Religiosa Kardecista que igualmente se formou em torno do
Espiritismo, tornando-se religido, e muito menos com os kardecistas, a ndo ser o respeito e a boa convivéncia.
Também né&o ha qualquer ligacdo doutrinaria com a opinido formada por alguns Espiritos militantes na Religido
Kardecista, que, provavelmente entendem do kardecismo somente. Seguimos, com razdo e bom, o que esta
orientado nos livros da codificagdo kardeciana. Alguns dirigentes ou médiuns umbandistas seguem por conduta
particular e solitaria, as orientacdes da Religido Kardecista.

Agora, 0 que aceitamos e seguimos com satisfacéo, sdo os ensinamentos dados por alguns Espiritos militantes
na Religido Kardecista no que tange somente a reforma intima, autoajuda, mas, desde que estejam calcados
nos ensinamentos cristicos, na razao e no bom senso. Muitos dos Espiritos e humanos que seguem sua linha
evolutiva na Religido Kardecista entendem somente o que se passa no universo kardecista; estes, jamais, em
hipétese alguma, poderiam ser arvorar em julgar procedimentos umbandisticos, pois sdo exclusivamente
cristdos, puritanistas, fechados e seguindo tdo somente o cristianismo e o espiritismo. A Umbanda é cristica,
aberta, universalista, ndo se prendendo a doutrinas exclusivistas, a codificages, nunca sendo cerceada em seu
direito divino de livre pensadora, seguindo somente aquilo que € licito, rejeitando sempre o que € ilicito. Portanto,
a Umbanda n&o tem messias, ndo tem codificador, ndo tem “puritanismo doutrinario” e nem regras ditatoriais
castradoras limitantes. Nao podemos nos esquecer: “Ha mais coisas entre o Céu e a Terra do que imagina nossa
va filosofia (William Shakespeare)”, e, “A maior de todas as ignorancias é rejeitar uma coisa sobre a qual vocé
nada sabe”. (H. Jackson Brownk)

Uma parcela de dirigentes umbandistas ja nasceu no amago de familias kardecistas, ou tiveram uma passagem
pela Religido Kardecista antes de aderirem a Umbanda. Estes dados revelam que, excluido o catolicismo, O
Espiritismo (e ndo a Religido Kardecista) é a contribuicdo filosofica mais marcante que se exerceu sobre os
umbandistas, sendo que teve uma grande importancia na origem da Umbanda e tal contribuicdo, também se
teria feito sentir através do movimento federativo. As federag6es, uma vez instituidas, atuaram doutrinariamente
sobre os Terreiros, através dos principios espiritas de reencarnacdo, da evolugao espiritual e da moralidade
cristd. Sem negar a importancia historica das federagdes neste sentido, chamamos a atenc¢éo, neste momento,
para o fato de que a contribuicdo Kardecista fez sentir-se também sobre os Terreiros através da atuacao de
dirigentes isolados do movimento federativo e sem serem por ele atingidos, que tiveram sua formacgéo kardecista
inicial. Salvo nos casos em que houve uma socializagdo kardecista, as buscas das “Sessbes Espiritas” deram-
se em funcado dos problemas de salde e de outras ordens, vividos pelos dirigentes em algum momento de suas
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vidas. Em alguns casos, nos proprios Centros Kardecistas, recomenda-se a idas nos Terreiros Umbandistas e
vice-versa.

Nao ha, pois, exclusdo da Religido de Umbanda por parte da Religido Kardecista, em que se este se sentir
superior a ela. Ha casos em que os Guias e Protetores Espirituais sdo de Umbanda, ou entdo, o estilo de
incorporacdo, aconselhando-se entdo a ida dos médiuns aos Terreiros Umbandistas. A passagem para este culto
pode se dar em outras razdes, inclusive pela inadaptacéo a séria discursiva e asséptica sesséo kardecista. Nos
Terreiros Umbandistas, algumas concepcfes kardecistas sao divulgadas oralmente através de leituras de
preces, sobretudo a de Caritas, e de mensagens, evangelizacdo e ensinamentos de alguns Mestres Espirituais
atuantes na Religido Kardecista.

A maior contribui¢cdo do Espiritismo, portanto, € o abengoado entendimento da fenomenologia meditnica, onde
podemos nos calcar dentro de uma experimentacéo cientifica religiosa, e praticarmos a mediunidade, sabedores
do que estamos realizando. Sem duvida alguma, Kardec institucionalizou, explicou e colocou parametros
importantes na fenomenologia meditnica. Ele conseguiu tirar a mediunidade das trevas da ignorancia, e coloca-
la na luz do entendimento. Mas, na Umbanda, a mediunidade se pratica de forma mais abrangente, tendo
particularidades que Kardec ndo estudou, pois no seu tempo a Umbanda ndo existia. Ainda temos algumas
contribuicdes filosdficas de alguns Espiritos militantes na Religido Kardecista. S6 esclarecemos que seguimos
os ensinamentos de alguns Espiritos militantes no kardecismo, mas, ndo necessariamente seguimos ou
aceitamos a opinido dos encarnados kardecistas. Tivemos uma importante contribuicdo da Codificacdo Espirita,
mas, muito pouco da Religido Kardecista.

Muitos creem que pelo fato de se usar uma mesa numa Sessdo de Umbanda, conhecida como: “Mesa de
Trabalho” o Terreiro foi influenciado e esta praticando uma Sesséo Kardecista, sé pelo fato de ser efetuado
alguns tipos de trabalhos espirituais em volta de uma mesa, muitas vezes forrada com uma toalha branca. Muitos
umbandistas creem que a simples presenca de um trabalho espiritual ser efetuado em volta de uma mesa num
Terreiro de Umbanda é influéncia direta do kardecismo. Ledo engano. O uso de uma mesa qualquer em trabalhos
mediunicos ndo significa pertencer a uma religido. Inclusive a chamada “Mesa Branca”, foi erroneamente
confundida com as praticas kardecistas, gerando muitas confusGes, sendo inclusive, e com razéo,
veementemente refutada pelos kardecistas como nominativo popular de sua religido. Vamos a uma breve
explicagéo:

MESA BRANCA E ESPIRITISMO

Mesa Branca é a pratica da mediunidade espiritualista a partir das orientacées de um ou mais Espiritos que
cuidam dos trabalhos da casa ou grupo local que a pratica a “Mesa Branca”.

Apesar de estar presente em alguns segmentos religiosos sob 0 nome de “Umbanda de Mesa”, “Kardecismo” ou
“Sessao Astral’, a Mesa Branca é normalmente praticada de forma independente sem estar ligada diretamente
a qualquer religido. Possui varias linhas diferentes segundo a dire¢éo do Espirito Mentor da Casa e podem ser
de linhas cristés e ndo cristas. Existe uma confusdo muito grande em relacdo a Mesa Branca e o Kardecismo e
isso talvez seja motivado pela semelhanca que existe em alguns pontos, como por exemplo, a comunicagéo
medilnica com os Espiritos e a crenga na reencarnagdo. O Espiritismo € uma doutrina cientifica e filosofica
codificada em 1857 por Allan Kardec. A Mesa Branca, por sua vez, € uma doutrina essencialmente religiosa,
desenvolvida a partir das praticas mediunicas do chamado moderno espiritualismo; ndo tem regras como no
Kardecismo, as quais ndo permitem que seus adeptos apliqguem procedimentos que ndo constam em sua
codificagdo. A Mesa Branca € uma pratica livre que adota ensinos e procedimentos de outros seguimentos
religiosos segundo as orientacdes dos seus Mentores. A Mesa Branca é o produto aprimorado daquilo que se
conhecia por “mediunismo de mesa”, cujas raizes surgiram muito antes de Kardec, que até entao era conhecida
por “telegrafia espiritual’, e depois, por “mesas falantes e mesas girantes”; foi a responsavel por chamar a
atencado de Kardec e outros pesquisadores para o fato de as manifestacées dos Espiritos ocorrerem a partir das
mesas.
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A Mesa em si € um objeto indispensavel nas sessoes esplrltuals uma vez que serve de apoio e contato para 0s
trabalhos de um modo geral. E em volta da Mesa Branca que os médiuns se reinem para uma sesséo. E a partir
dela que é realizado um estudo, uma prelecédo, reunides, evangelizacao, consultas ou comunicacdo medidnica.
E através dela que os médiuns realizam seus trabalhos de desobsess&o, e principalmente o trabalho de
educacd@o medilnica. Enfim, pode-se utilizar a Mesa para diversos fins. Por que a mesa era branca? A pratica
de reunides frivolas e trabalhos malfazejos que alguns grupos realizaram no passado através do mediunismo,
também em volta de uma mesa, foi um dos motivos pelo qual se adotou largamente utilizar uma mesa pintada
de branco, ou mesmo forra-la com uma toalha branca para diferenciar os trabalhos de tais grupos e demonstrar
assim a boa natureza das sessdes promovidas pela casa, sendo entdo nominada “Mesa Branca”.

(Texto formulado em base na obra: “Manual Pratico de Mesa Branca” — Eliseu Lamosa Prado — Editora Virtualbooks)

MESA DE TRABALHO DA UMBANDA

A Mesa de Trabalho também é de uso dos Terreiros de Umbanda desde a sua fundacgéo, e é importante para o
desenrolar de um trabalho espiritual. Em cada tipo de trabalho em que é usada recebe a denominacgéo
correspondente: Mesa de Descarrego, Mesa Medilnica, Mesa de Cura, Mesa de Passe, Mesa de Atendimento,
Mesa de Desenvolvimento, Mesa de Reunido, Mesa de Reza, etc.

A Mesa de Trabalho utilizada na Umbanda nédo precisa ser necessariamente pintada na cor branca. Pode-se
usar a cor natural da madeira, ou forra-la com uma toalha branca, ou usar uma toalha na cor da vibratéria
referente ao uso especifico da mesma, em dias de trabalhos espirituais ou mesmo comemoracdes.

Somente orientamos que no minimo, no centro da Mesa se use 01 vela branca acesa, uma rosa branca, e um
copo contendo agua, sal grosso e 01 folha de guiné, cujo contetdo serd despachado na rua apés o término de
qualquer trabalho. Também, na Mesa, deixamos dentro de um recipiente natural, os nomes dos necessitados.

Em toda e qualquer concentracao de pensamento, principalmente em rezas e oragdes, € sempre mais facil ter
um ponto concreto, um objeto palpavel para firmar ou fixar tal pensamento. Assim, a Mesa de Trabalho é um
local apropriado para todos buscarem a unido, a comunhdo com Deus. Sendo a Mesa de Trabalho um ponto de
fixacdo, ou melhor, um ponto onde séo fixados todos os processos de rezas oragdes, trabalhos meditnicos,
descarregos, passes etc., € um local préprio, adequado, aonde todos aqueles que ali vdo, possam dirigir seus
pensamentos, canalizando para o mesmo fim.

Os Espiritos da Luz impregnam a Mesa de Trabalho com seus fluidos, deixando-a imantada, tornando-a
irradiadora e expansora de fluidos salutares, o que propiciara a todos que ali se relnem uma ac¢ao positiva,
tornando-a um local “magico” por exceléncia, capaz de induzir boas correntes, perfeitas descargas e outros
beneficios. A Mesa de Trabalho é um nucleo de forca em atividade constante, poderosa por estar sendo vibrado
com varias pessoas em sua volta com suas maos vibrando sobre ela, agindo como centros atratores,
condensadores, escoadores, expansores, transformadores e alimentadores dos mais diferentes tipos e niveis de
energia e magnetismo.

A Mesa de Trabalho é o polo central do encontro com a Espiritualidade; é a Mesa da Clpula Astral de Umbanda;
€ a Mesa onde os dons preciosos sdo dados e recebidos. Lembremo-nos que uma Mesa de Trabalho é da
Espiritualidade Superior. Ela € quem nos convida a participar deste ato abencoado. Ela é a hospedeira e nés
sSomos 0s seus convidados.

Por essa razéo, tanto os médiuns de Umbanda como os Guias e Protetores Espirituais, ao passarem pela Mesa
de Trabalho, fazem-lhe uma reveréncia, fazendo o sinal da cruz sobre a Mesa e posteriormente, com um joelho
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ao chao, encostam levemente a testa sobre a mesma, em atitude respeitosa, procurando nesse momento
absorver todas as energias que dali esparge. A Mesa de Trabalho deve ser de madeira (ndo usar plastico,
metal, pedra, mdf, conglomerado, tapume etc.) sélida e firme, simples, sem adornos desnecessarios.

Existe o0 que chamamos de altar, aquele que geralmente fica em destaque, (0 que chamamos de Conga, é o
espac¢o onde os médiuns ficam) encostado numa parede, ostensivamente, que também é composto por uma
mesa, mas, exclusivo, longe do alcance das pessoas, tendo acesso somente pelo dirigente ou por pessoas
autorizadas.

O altar é apenas um ponto de fixa¢do; um ponto convergente energético, mas, a Mesa de Trabalho onde todos
tém a possibilidade de estarem em sua volta, seria sim, o polo concentrador onde magneticamente os médiuns,
0s assistidos os Guias e Protetores Espirituais se postam, unidos, em trabalhos espirituais formando uma
egrégora positiva. Portanto, a Mesa de Trabalho seria propriamente o altar comunitario, partilhado, efetivo de
um Terreiro, pois todos terdo acesso a ela.

Em 1908, o Sr. Caboclo das Sete Encruzilhadas ordenou que se fizesse os trabalhos em volta de uma Mesa, e,
com certeza, nao é pelo fato de influéncia kardecista. O Caboclo sabia o que estava fazendo, e a importancia do
uso de uma Mesa de Trabalho na Umbanda: (...) “Amanha, na casa onde meu aparelho mora, havera uma mesa
posta a toda e qualquer entidade que queira ou precise se manifestar, independentemente daquilo que haja sido
em vida, todos serdo ouvidos e nés aprenderemos com aqueles Espiritos que souberem mais e ensinaremos
agueles que souberem menos e a nenhum viraremos as costas e nem diremos nao, pois esta é a vontade do
Pai”.

Mesa de Trabalho em De'scarrego (desobsésséo) na TendéEpirita Nossa Senhora da Piedade — 1973
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~ L'J
Mesa de Trabalho do “Templo da Estrela Azul Mesa de Trabalho na “Tenda Espirita
— Casa de Caridade Umbandista” Séo Jorge”

Vamos a um relato de como acontecia os trabalhos em alguns Terreiros de Umbanda em tempos idos, realizados
numa Mesa de Trabalho, chamada de: “Mesa de Umbanda”, e sua importancia em época.

MESA DE UMBANDA

O Templo Umbandista deve ser simples, sobrio e harmonioso em seu aspecto. A pintura deve ser clara, de
preferéncia branca. O saléo deve ser retangular e a parte destinada ao organismo medilUnico devera ser separada
por uma grade, tendo ao centro uma passagem aberta para a entrada e saida dos elementos que formam a
corrente meditnica.
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O recinto dos trabalhos deve ocupar uma area que represente um tergo do comprimento do saldo e estabelecido
sobre uma base que esteja cinquenta centimetros mais alta que o restante do saldo. Trés degraus devem ser
colocados diante da passagem existente ao centro da grade, os quais representam os trés graus de iniciacdo
umbandista. Sobre o estrado funcionardo as Mesas de Umbanda designadas por: Mesa de Oxala, Mesa de
Ogum e Mesa das Almas.

A Mesa de Oxala representa e ocupa de fato a seguranca dos trabalhos medilnicos e a conducao de todo o
corpo mediunico. Assim sendo, a ela cabe a orientacdo e direcdo dos trabalhos. A sua corrente representara os
sentidos e a forca do diretor-presidente espiritual da instituicdo, mantendo com ele lacos intimos de colaboracéo.
Assim, sendo, a ela cabe a orientacao e direcao dos trabalhos. A sua corrente representara os sentidos e a forca
do diretor presidente espiritual da instituicdo, mantendo com ele lagos intimos de colaboragéo.

A Mesa de Ogum, que ocupa lugar a direita da primeira, um pouco mais a frente, destina-se a manter a seguranca
do equilibrio dos trabalhos e do ambiente. Seus trabalhos devem correr com calma, ponderagéo e exatid&o.
Comportando a segunda ordem mediulnica, destina-se, na parte dos fendmenos a produzir: materializagdes dos
corpos astrais e sua projecdo a distancia; cirurgias astrais; transportes de objetos; ressuscitacéo de plantas para
os trabalhos de magia; condensacéo de fluidos e outros fendmenos. Sua acao se estende aos médiuns que
estejam trabalhando no Terreiro e que formam a ala direita da corrente. Toda vigilancia no campo astral é feita
pela mesa de Ogum, que toma as ocorréncias verificadas e as leva ao conhecimento da mesa de Oxala para
que sejam determinadas as medidas compativeis com a natureza de cada caso. Toda vigilancia no campo astral
é feita pela Mesa de Ogum, que toma as ocorréncias verificadas e as leva ao conhecimento da Mesa de Oxala
para que determine as medidas compativeis com a natureza de cada caso.

A terceira mesa é a Mesa das Almas. Sua missdo € de grande importancia e responsabilidade, uma vez que
trabalha com os elementos visiveis e também invisiveis da Natureza. Quando as trés mesas trabalharem em
conjunto, o Presidente dirigir4 o trabalho auxiliado por um dos diretores.

Durante esses trabalhos devera reinar a mais absoluta harmonia, a fim de que possam ser obtidos os auxilios
para aqueles que necessitam de protecédo e que comparecem a sessao em busca da caridade, que é a verdadeira
finalidade da Umbanda.

e Mestre de Mesa: E o médium dirigente dos trabalhos.

e Assistente de Mesa: Assim € designado o protetor espiritual das sessdes de Terreiro.

e Fazer a Mesa: O mesmo que abrir uma sessdo e 0s respectivos trabalhos, sob a orientacdo do chefe
de Terreiro.

e Pai de Mesa: Dirigente. Chefe de Terreiro.
(Dicionério da Umbanda — Altair Pinto — Editora Eco — 1957)

Dos primeiros pontos cantados de Umbanda, temos vérias referéncias quanto a Mesa de Umbanda:

e “Andorinha voou; Os anjinhos foram buscar; Quando voltou; Salve grande Oxal&; Tenham fé meus cafio;
Que em Mesa de Umbanda; Oxala tem que vencer’

e  “Gruzeia, gruzeia meus caros filhos; Na Mesa de Umbanda; Quem manda é Deus”

e “Ele vem do cativeiro. Benedito do Cruzeiro; Ele é chefe de cong4; Com a permisséo de Oxal4; Aué, na
Mesa de Umbanda; Aué, na Mesa de Umbanda. Aué, Benedito no conga”.

e  “Turumbamba na Mesa de Umbanda, aué; Turumbamba na Mesa de Umbanda; Chegou minha povo;
Que veio trabaia na Mesa de Umbanda”.

e “Santo Anténio é Santo de Mesa; S&do Benedito € Santo maior; Quero ver, quero ver; Na Mesa de
Umbanda eu quero ver”.

e “Aruandé, aruandé, aruanda; Salve as criangas do Terreiro de Oxald; Hoje tem alegria, hoje tem alegria;
Hoje tem alegria na Mesa de Umbanda,; Hoje tem alegria”.

Entre outros...

Vejam como acontecia a “Mesa das Almas”, principalmente em sessbes de descarrego (desobsessao) em
tempos antigos em época de escraviddo, em algumas Irmandades do Roséario dos Homens Pretos:
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MESA DAS ALMAS

(...) Rezava-se uma oracdo a Salauim (mortos), usada outrora pelos Ganga-Ti-iamba, (sacerdotes responsaveis
pelos eguns). Mais tarde, passavam estes sacerdotes a se chamarem Tatas (pais) das Almas e nessa qualidade,
explicavam e difundiam seus conhecimentos (...).

Os Ganga-Ti-lamba passaram, como ja dissemos, ao grau de Tata das Almas, que doutrinavam os kiumbas,
formando as “Mesas das Almas”. Nessas concentra¢des, como néo havia velas de espermacete, era feita a luz
do azeite de mamona (carrapateiro) e grisetas, num canudo de bambu (...).

Daquela época em diante, espalharam-se por todo o Brasil as “Mesas das Almas”(...).

Como é perigoso lidar com esses Espiritos desencarnados (kiumbas) eram tratados nas “Mesas de Rezas”, a
fim de livrar a todos das influéncias maléficas.

(Trecho formulado pela Tenda Espirita Caxana, adaptado pelo autor).

Também recolhemos um texto, onde o termo “Mesa” é utilizado como ponto principal de um culto, a Cabula,
anterior a Macumba. Todo o trabalho era efetuado em torno de uma mesa ou de uma toalha branca disposta no
chéo, com imagens e apetrechos de culto, que era chamada de Mesa, onde todos trabalhavam em volta:

“(...) Em vez de Sesséao, a reuniéo dos Cabulistas tem o nome de Mesa. Ha duas Mesas Capitulares: a de Santa
Béarbara e a de Santa Maria, subdividindo-se em muitas outras, com as mesmas denominagdes. Disseram-nos
gue havia uma terceira Mesa — a de S8o Cosme e S&o Damido — mais misteriosa e mais central, que exercia
uma espécie de fiscalizacdo suprema sobre as duas outras, cujos iniciados usavam, nas reunides, compridas
tunicas pretas que cobriam o corpo todo, desde a cabeca até os pés — uma espécie de saco dos antigos
penitentes. Nada, porém, podemos asseverar nesse sentido. Gracas a boas informagfes, ministradas
ocultamente, podemos fazer uma ideia perfeita desta perigosa associacéo. O chefe de cada Mesa tem o nome
de Enbanda, e é secundado nos trabalhos por outro que se chama Cambone. A reunido dos Camanas forma
a Engira (...)”. (Texto de Dom Batista Corréa Bery — “Carta Pastoral — Espirito Santo”, escrita em 1901)

Da “Mesa das Almas” usada nas Irmandades do Rosario dos Homens Pretos em época da escravidao, surgiu,
posteriormente, a “Mesa de Umbanda” nos Terreiros umbandistas.

Com o passar do tempo, e a confusdo formada pela desinformagdo do que realmente seria “Mesa Branca”
(explicada acima) e a mesa utilizada em sessdes kardecistas, infelizmente, os umbandistas deixaram de usar a
importante Mesa de Trabalho na Umbanda, pois acharam estar sendo confundidos por estarem praticando uma
“Umbanda Kardecista”. Hoje, infelizmente, poucos Terreiros utilizam a eficiente Mesa de Trabalho. Alguns que
usam sao erroneamente denominados de: “Umbanda de Mesa”.

Muitos tém, erroneamente, a “Mesa de Trabalho” na Umbanda, nominando-a de “Mesa de Umbanda”. A Mesa
de Umbanda é a nominacao dos rituais magisticos efetuados quando se usa pontos riscados no chéo, alguns
com oferendas, para a firmeza e a seguranca dos trabalhos espirituais. Confundiram o uso de uma mesa onde
se reline em sua volta em devogéo, com trabalhos magisticos efetuados no chao de um Terreiro. Na Mesa de
Trabalho na Umbanda consegue-se a formacéo efetiva da egrégora formadora da seguranca dos trabalhos
espirituais.

“Mesa de Umbanda” firmada na Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade
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“Mesa de Umbanda” firmada na Casa Brana de Oxala - Lagoa Santa/MG

Conclusoes:

A questdo da importancia de se estar em volta de uma mesa em trabalhos espirituais, cremos, que surgiu em
referéncia a Santa Ceia, onde Jesus fez sua Ultima reunido de acdo de gracas com seus apéstolos. Da Santa
Ceia, a doutrina religiosa que fez uso de uma mesa como centro de toda celebracéo foi a Igreja Catdlica, onde
ganhou a denominagédo de: “Mesa da Eucaristia, ou Mesa Eucaristica”.

Santa Ceia
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Mesa Eucaristica

“A peca central da igreja, a mais importante, é a Mesa da Eucaristia, o altar. A igreja toda € construida em fungéo
do altar. Para a celebracdo do mistério da liturgia sagrada pode-se, em situacdes especiais, dispensar tudo,
menos a Mesa da Eucaristia. Ela € simbolo do préprio Cristo, presente nesse lugar. Por isso, o sacerdote a beija
no inicio e no fim da celebragdo, e tanto ele quanto qualquer pessoa, ao passarem pelo altar, fazem-lhe
reveréncia com uma leve inclinacdo de cabeca. E o lugar para o qual toda a atenc&o dos fiéis deve dirigir-se
naturalmente. Fora do horéario das celebracdes, ndo precisaria estar coberto com toalha; esta pode ser colocada
no inicio da liturgia eucaristica: preparar a mesa para o banquete sagrado! E o que o presidente da celebracéo
faz ritualmente, quando desdobra e estende sobre o altar o corporal. A toalha deve cair s6 nas laterais, para ser
mais nobre e ndo esconder a beleza da peca. Nunca seja de plastico! A Mesa Eucaristica representa Jesus
Cristo. Por isso, é importante que esteja sempre bem arrumada, com toalhas limpas e bem passadas. As toalhas
devem ser de cor branca”, (www.espiritocristao.com.br)

Muitos ndo sabem, mas, antigamente, no centro das Mesas Eucaristicas nas igrejas catélicas, havia uma
pequena cavidade onde se coloca uma pedra, comumente de marmore, denominada “Pedra D'ara”, que encerra
dentro de si reliquias de santos martires, recordando o costume primitivo cristdo de celebrar o Santo Sacrificio
sobre o timulo dos martires e suas preciosas reliquias. Durante a missa, o calice e a Hostia devem pousar sobre
a Pedra D ara. De acordo com o Pontifical Romano (De Eccles. Consecratione) € conforme a Congregacao dos
Ritos Sagrados, em 1906, a reliquia de um martir deve ser colocada nos altares (mesa ou suportes laterais ou
central), especialmente daquele Santo ao qual a igreja ou altar é dedicado.

Essas reliquias devem ser partes do corpo do Santo e ndo simplesmente de suas roupas ou outros objetos que
ele tenha usado ou tocado e devem ser autenticadas. Nessa pequena cavidade na pedra, deve ser colocado,
além da reliquia, trés graos de incenso e um pedaco do pergaminho atestando a consagracgédo, e deve ficar
recoberta com material sélido idéntico ao do altar (geralmente pedra, marmore ou granito) e nesse pedaco deve
ser gravada uma cruz. Esta cavidade é chamada, em linguagem eclesial, de “sepulcro”.
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Neste pequeno quadrado, o sepulcro, na parte inferior, embaixo, é onde se deposita a reliquia do corpo
do Santo, trés grédos de incenso e um pedaco do pergaminho atestando a consagracao

O altar, para os cristdos lembram Jesus, a “pedra angular’ (At 4,11) e o lugar do sacrificio, e no periodo pré-
Concilio Vaticano Il, a missa era celebrada num altar de pedra ou havia sempre uma pedra no seu centro onde
sobre ela, eram colocados a patena e o calice da celebracao — era a “Pedra D ara”, ou “pedra do altar”, a qual
se juntavam reliquias dos martires. A partir dai, outras doutrinas passaram a reunir-se em torno de uma mesa
para suas celebragdes espirituais.

Interessante que nesse procedimento catélico (Pedra D Ara), iguala-se aos Otas (pedras sagradas) dos Orixas
também colocados sob e/ou sobre o altar.

No capitulo abaixo, também observaremos o uso e a importancia da Mesa de Trabalho, no culto do Catimbé.

CATIMBO E O CULTO DA JUREMA

Vamos agora dar um esboc¢o sobre o Catimbé e o Culto da Jurema, ancestrais e atuais, para entendermos a
suas contribuicbes para a Religido de Umbanda. Vamos perceber a similitude entre o Culto da Jurema e do
Catimb6 com a Umbanda, no que tange, somente, as manifestagcdes arquetipicas fluidicas regionais utilizadas
pelos Espiritos.

A cerimbnia ancestral do Ajucéd ou Jurema, praticamente desapareceu do Brasil, muito embora ainda existam
povos que ainda as pratiquem, e atualmente é um dos rituais que combinam elementos cristdos, indigenas,
espiritas e afro-brasileiros. O nome jurema € originario de uma arvore (Mimosa Hostilis), cujas raizes e cascas
os Pajés faziam uma bebida ritualistica com principios psicoativos, capaz de facilitar possessdes e fazer com
que o fiel se sinta ligado com a espiritualidade (ndo confundir com o Espirito que utiliza o nome de Cabocla
Jurema).

O antigo ritual realizado pelos indigenas supunha que os guerreiros poderiam viajar ao mundo dos Espiritos
tomando a pogdo. Os indios sonhavam, mas eram somente as mulheres que interpretavam tais sonhos e podiam
revelar o passado e o futuro.

Dois grandes grupos indigenas praticavam este ritual: os Jés (tapuias) e os Kariris. Os detalhes destas
cerimdnias ficaram perdidos para sempre, pois nenhum historiador ou escritor se preocupou em escrevé-los.
Até o século XIX, o fato de beber jurema era considerado um ato de bruxaria ou pratica de magia e seu uso era
secreto. Alguns indigenas foram presos praticando este ritual, entretanto foram eles que ensinaram aos brancos
e mesticos o uso da planta, nascendo dai o Catimbd/Jurema.

O Catimbo/Jurema pratica resquicios deturpados da bruxaria ibérica, ensinada para o povo brasileiro
miscigenado, ndo por bruxas advindas da Europa, mas simplesmente pelos muitos ciganos que aqui aportaram
juntamente com os portugueses.

A trajetdria dos ciganos no Brasil comeca no ano de 1574 com a chegada do primeiro cigano que se tem noticia.
Muitos eram nomeados Meirinhos da Corte, pessoas que levavam as noticias e comunicados do Reino de
Portugal a todas as Terras Brasileiras, inclusive muitos, trabalhando também como Bandeirantes.
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“A maior parte dos ciganos que chegou ao Brasil colénia veio da peninsula Ibérica. Algumas comunidades,
situadas no interior do pais viviam do comércio de cavalos (um legado da atividade que exerciam na Europa) e
também da revenda de escravos — Revista Superinteressante edig&o 251 — abril/2008.

Esses ciganos eram especializados na fabricacdo de artefatos de ferro, cobre etc., bem como no trato com
cavalos e posteriormente, investiram seus esfor¢os no comércio de escravos. Os ciganos por serem némades
por natureza viajaram por todo esse Brasil afora levando suas artes e tudo o que aprenderam em questdes
magisticas, ensinando tudo isso a quem lhes era confidvel e simpatico. Assim nasceu o Catimbé/Jurema, mistura
de catdlicos médiuns, praticantes de uma Pajelanca e da bruxaria ibérica deturpados. Era o bruxo brasileiro.

ORIGENS DO CULTO DA JUREMA

&P Mo

i 51

R

Pajelanca

A Jurema Sagrada é remanescente da tradicdo religiosa dos indios que habitavam o litoral da Paraiba, e dos
seus Pajés, grandes conhecedores dos mistérios do além, plantas e dos animais.

Depois da chegada dos africanos no Brasil, quando estes fugiam dos engenhos onde estavam escravizados,
encontravam abrigo nas aldeias indigenas, e através desse contato, os africanos trocavam o que tinham de
conhecimento religioso em comum com os indios. Por isso, até hoje, os grandes mestres juremeiros conhecidos,
sdo sempre mesticos com sangue indio e negro (cafuzos).

Os africanos contribuiram com o seu conhecimento sobre o culto dos mortos e das divindades da Natureza, os
Orixas Voduns e Inkices. Os indios contribuiram com o conhecimento de invocac¢des dos Espiritos de antigos
Pajés e dos trabalhos realizados com os encantados das matas e dos rios. Dai a Jurema se compor de duas
grandes linhas de trabalho: a Linha dos Mestres de Jurema e a Linha dos Encantados (...).

( Wikipédia, a enciclopédia live)

O REINO DOS MESTRES DA JUREMA E DO CATIMBO

Vamos agora apontar alguns topicos do livro: “O Reino dos Mestres — A tradicdo do Jurema na Umbanda
Nordestina” de Luiz Assuncéo — Editora Pallas. Este excelente livro deve ser lido por todos, por se tratar de uma
grande obra literaria, fruto de exaustivas pesquisas.

Pag.17 — (...) € o conjunto de crencas e praticas religiosas da tradi¢céo indigena denominado Culto da Jurema,
vivido através de um processo secular de trocas e transformacgfes culturais e fidundudi na religiosidade
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Nordestina, principalmente no Universo religioso da Umbanda. E uma crenga secular, enraizada na cultura
brasileira.

Pag.21 — (...) nesse tipo de ritual, ndo ha promessas, votos, unidade do protocolo sagrado.

Pag.21 — (...) o Catimbé e o espiritismo popular sdo um apelo aos Espiritos misticos ou aos Espiritos dos matos
para que venham ajudar os pobres viventes a elevar-se espiritualmente e a encontrar uma solucéo para seus
problemas cotidianos, inclusive os da saude fisica (...).

Pag.21 - (...) da existéncia de uma lidentidade brasileira formada pela interpretacdo de tracos culturais
heterogéneos, originados dos indios, brancos e negros.

Pag.75 — As primeiras formas de elabora¢&o do Culto da Jurema foram descritas pelos cronistas e viajantes a
partir do século XVI, e, mais tarde, pelos holandeses, quando, viajando pelo sertdo, narraram a vida e a cultura
do povo tapuia (...) essas descri¢Bes tratam de rituais em que bebiam, fumavam, manipulavam ervas naturais,
invocavam seus antepassados, como elementos culturais inseridos nos costumes de praticas vividas
coletivamente. Com o avanco do processo de coloniza¢do, a populagdo indigena foi sendo incorporada a
sociedade nacional e, conseqlientemente, suas praticas culturais foram reelaboradas ...).

Pag.75 — (...) a concepcdo e a préatica do Catimbd nordestino, procurando compreender como foi 0 processo de
reelaboracao do Culto da Jurema, indigena, coletivo, para o Catimbé Nordestino, e qual a concepgéo assumida
nesse contexto historico, situando-o como parte de um processo dindmico de reelaboragéo das praticas culturais.

A HISTORIA DO CATIMBO

Ceriménia do Catimbé Ancestral de Mesa do Mestre Luiz Gonzaga Angelo (Pernambuco), fotografada
pela Missé@o de Pesquisas Folcléricas conduzida por Mario de Andrade em 1938

Catimbé € um conjunto de praticas religiosas brasileiras, oriundas do Culto da Jurema e com diversos
elementos do catolicismo; dependendo do lugar onde é praticado, influéncias africanas também séo notaveis.
O Catimbo baseia-se no culto em torno da planta Jurema e do uso do cachimbo.

Muitos praticantes minimizam a origem indigena e a influéncia africana devido ao preconceito que essas
culturas sofrem por parte de algumas mentalidades; por esse motivo, tais praticantes sustentam que o Catimbo
€ somente calcado no cristianismo, 0 que € uma mentira em absoluto. A influéncia afro-amerindia € notada em
gualquer reunido de Catimbo6 no pais. Ndo ha davida que o Catimbd é xamanista com muitas praticas de
pajelanca deturpada, mas é baseado em Mestres, apesar de os Caboclos também participarem (...).

(...) O Catimbd € uma prética ritualista magica com base na religido Catélica de onde busca 0s seus Santos,
6leos, agua benta e outros objetos litlrgicos. E também uma pratica Espirita que trabalha com a incorporagéo
de Espiritos de ex-vivos chamados Mestres e é através deles que se trabalha principalmente para cura, mas
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também para a solucao de alguns problemas materiais e amorosos, mas, € importante destacar que a pratica
da cura é a principal finalidade.

Nao se encontram no Catimbd, nas suas praticas e liturgias os elementos das nacdes africanas de forma que
classificar o Catimb6 como uma seita afro-brasileira € um erro. Mestres nao se subordinam a Orixa e fora o
aspecto de que certamente ele €, também, praticado por negros ndo existe outra relagdo direta com cultos
africanos. Para aqueles que consideram o Catimbo afro-brasileiro nos perguntamos: Onde estéo os elementos
afro-brasileiros?

De fato a mitologia e teogonia do Candomblé é rica e complexa; a do Catimbd é pobre e incipiente, seja porque
a antiga mitologia indigena perdeu-se na desintegracdo das tribos primitivas, na passagem da cultura local
para a cultura dos brancos que estavam dispostos a aceitar os ritos, porém nao os dogmas pagaos, na sua
fidelidade ao catolicismo, seja porque o Catimbd foi mais concebido como magia do que como religiao
propriamente dita, devido sobretudo aos elementos perigosos e temiveis e as perseguicdes primeiro da igreja
e depois da policia.

Além dos dogmas da religido Catdlica, o Catimbd incorpora componentes europeus como o uso do caldeirdo e
rituais de magia muito préximos das praticas Wiccas.

Tanto dos europeus como dos brasileiros o uso de ervas e raizes € basico e fundamental nos rituais. Cada
Mestre se especializa em determinada erva ou raiz. N&o existe Catimb6 sem Santo Catdlico, sem Terco, sem
agua benta, sem reza, sem fumaga de cachimbo e sem bebida, que pode nem sempre ser a Jurema (Catimbé
néo é o Santo Daime).

Portanto, Catimb6 é um conjunto especifico de atividades magico-religiosas, originarias da Regido Nordeste
do Brasil. Conhecido desde meados do século XVII, o Catimbé resulta da fusdo entre as praticas de magia
provenientes da Europa (nota do autor: Conforme ja explanado, quem ensinou a magia ibérica foram os Ciganos, que
chegaram ao Brasil em 1574) e rituais indigenas de pajelanca deturpada, que foram agregados ao contexto das
crencas do catolicismo. Conforme aregiéo de culto, influéncias africanas podem ser notadas, de forma limitada,
entretanto.

Etimologia

A origem do termo Catimbd é controversa, embora a maior parte dos pesquisadores afirme que deriva da lingua
tupi antiga, onde “caa” significa floresta e “timbd” refere-se a uma espécie de torpor que se assemelha a morte.
Desta forma, Catimbé seria a floresta que conduz ao torpor, numa clara referéncia ao estado de transe
ocasionado pela ingestao do vinho da Jurema, em sua diversidade de ervas. Um grupo menor de antropdlogos,
porém, afirma que o vocabulo se originou da juncao entre “cat”: fogo, e “imbd”: &rvore, neste mesmo idioma.
Assim, fogo na arvore ou arvore que queima relataria a sensagéo de queimor momentaneo que o consumo da
Jurema ocasiona. Em diversos estados do Nordeste brasileiro, onde os rituais de Catimbé s&o frequentemente
associados a préatica de magia negra, a palavra ganha um significado pejorativo, podendo englobar qualquer
atividade magica realizada no intuito de prejudicar outrem.

Terminologia

O termo catimbozeiro € usado para designar os adeptos do Catimbé, embora, no Nordeste, ofensivamente,
também possa referir-se a qualquer praticante de magia negra, Candomblé ou Kimbanda. O vocéabulo
Juremeiro, também pode, embora erroneamente, referir-se aos praticantes de Catimbo; entretanto, em linhas
gerais, o tratamento é destinado ao individuo que, além do Culto a Jurema, é devoto dos Orixas do pantedo
africano, integrando, assim, a nacdo Xamba. Ademais, diversos credos distintos fazem uso dos efeitos
psicoticos da Jurema, embora nenhum deles possa, de fato, ser considerados Catimbo.

Nota do autor: Cremos, que devido ao preconceito criado em torno do nome — “catimbozeiro” — significando feiticeiro, muitos
praticantes do Catimbé se autodenominam: Juremeiros.

(http://www.espiritualismo.hostmach.com.br/catimbo.htm)

Vamos dar um pegueno ensaio, sem nos aprofundar, nas Cidades Espirituais do Catimbg, também conhecidas
como Aldeias ou Reinos dos Mestres. Alguns dizem existir 12 Aldeias ou Reinos, mas aqui, daremos as 07
Aldeias do Catimbo6 Ancestral. O que aqui sera descrito € somente uma pincelada, pois o estudo mais profundo
ndo é ensinado e nem falado a ninguém pelos catimbozeiros. Embora seja tudo muito simples e sem maiores
complicagBes doutrinarias ou metafisicas, la, tudo é guardado a sete chaves, e ensinado tdo somente para os
iniciados.

Observem a similitude entre as Aldeias (ou Reino) do Catimb6 e a Aruanda da Umbanda; entre os Mestres e as
“incorporacgbes” regionalizadas dos Guias e Protetores Espirituais da Umbanda:
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e Aldeia ou Reino de Josafa

Habitada por Mestres que em vida eram catolicos fervorosos. E a Aldeia dos Santos, padres, freiras, rezadores
e benzedores. O principal instrumento de for¢a, de magia, € o Rosario e o Terco. Na Mesa de Josafa (mesa de
reza) é onde todos ficam sentados, mesmo incorporados, e ficam rezando o Ter¢o ininterruptamente perante
uma cruz e uma imagem de Santo Antonio; 01 principe (taca com agua) e 01 bugia (vela branca). Sdo os que
conhecemos na Umbanda como: Sakaangas e Semirombas.

e Aldeia ou Reino do Vajuca

Vajucé é constituido por Mestres que trabalham com plantas e a prépria terra. Sabem fazer remédios com argila
e ervas, sendo também eximios preparadores de marcas-mestras (misturas de fumo com ervas) para cachimbo,
usados em diversos atendimentos espirituais. Sao os que conhecemos na Umbanda como Caboclos Sertanejos
(Caboclos Boiadeiros e Caboclas Rendeiras). Alguns Mestres que atuam nessa Aldeia: Mestre Carlos, Mestre
Luiz, Mestre Tertuliano, Mestre Carlos Violeiro, Mestre Carlos Velho, Mestre Jodo da Mata, Mestre Sete lacos,
Mestre Vaqueiro, Mestre Boiadeiro, Mestra Faustina, Mestra Justina, Mestra Vicéncia, Mestra Bevenuta etc.

e Aldeia ou Reino do Uruba

Habitada por Mestres africanos que séo os legitimos erveiros, grandes conhecedores da magia ervanaria. Sao
0s que conhecemos na Umbanda como Pretos-Velhos. Alguns mestres que atuam nessa Aldeia: Pai Tomé; Mae
Maria de Mina, Pai Palmares, Pai Joaquim, Pai Chico Feiticeiro, Feiticeiro de Luanda, etc.

e Aldeia ou Reino de Canindé ou Pedra Branca

Habitada por Mestres especializados na magia Ibérica (magia europeia). Sao os que conhecemos na Umbanda
como Ciganos.

e Aldeia ou Reino do Rio Verde ou Fundo do Mar

E onde é soberano o poderio feminino e de morada dos Elementais Sereias, Tritbes, Ondinas, Yaras, etc. Sdo0
0s que conhecemos na Umbanda como Corrente das Sereias, Tritdes e das Yaras. Também habitada por
Mestres ribeirinhos (moravam na beira dos rios e beiras de praias, sendo grande parte da bacia amazénica, rio
Solim@es e regido litordnea). Grandes conhecedores das ervas das florestas e da magia das 4guas. Sdo os que
conhecemos na Umbanda como Caboclos D'Agua (Caboclos Marinheiros, Caboclos Marujos, Caboclos
Pescadores, Caboclos Barqueiros, Caboclos Canoeiros, Caboclos Caicaras e Caboclas Lavadeiras). Alguns
mestres que atuam nessa Aldeia: Mestre Martim Pescador, Mestre Canoeiro, Mestra Inaja, Mestra Indaia, Mestra
Janaina, Mestra Mariana, Mestre Canoeiro, Mestre Jangadeiro etc.

e Aldeia ou Reino do Juremal ou Jurema

E a morada dos indios brasileiros (Pajés, guerreiros, guerreiras e curumins). Os Caboclos do sexo masculino
tém o semblante carrancudo. Sua voz, normalmente faz-se ouvir claramente. Descem em geral estalando os
dedos e emitindo um som sibilante e/ou brados. Quando em reunifes, ao som do maraca, dangam em circulo,
dobrando um joelho e deixando a outra perna atras. Nas festas a sua coreografia muda assumindo os passos
dancados pelos “caboclinhos” dos folguedos populares do carnaval pernambucano.

As Caboclas tém uma expressao facial de maior suavidade e, normalmente, falam uma linguagem onde se
intercala no inicio das palavras, a silaba si. Alguns mestres que atuam nessa Aldeia: Cabocla Cunham Aracy,
Caboclo Pedra Branca, Caboclo Pedra Preta, Caboclo Pena Preta, Caboclo Flecheiro, Caboclo Ventania,
Caboclo Serra Negra, Caboclo Bem-Te-Vi, Caboclo Flecheiro, Caboclo Caud, Caboclo Marimbondo, Caboclo
dos Montes, Caboclo Juarez, Caboclo Jucand, etc. Sdo os que conhecemos na Umbanda como: Caboclos da
Mata. Também é morada dos Caboclinhos criancas (curumins), sejam de um sexo ou de outro, descem pedindo
mel, balas e frutas. S8o pouco ascéticos quando comem estes alimentos, depositando e misturando os
ingredientes no préprio ch&o do local de culto. E costume, ainda, lambuzarem a si e aos com que compartilham
de seu alimento.

Muitas vezes querem comer pequenos insetos e répteis que encontrem nas casas de culto, sob o argumento de
que nas matas comem destes animais. S0 brincalhfes e falam uma linguagem infantilizada. S&do os que
conhecemos na Umbanda como: Criancas. Alguns Mestres que atuam nessa Aldeia: Mestre Curumim, Mestre
Tupézinho, Mestre Mirim, etc.

e Aldeia ou Reino da Vela Preta. Também conhecida como Aldeia do Tigre.

Essa é a Aldeia das fumacas as esquerdas. Os Mestres que moram nessa Aldeia espiritual, sdo os que
conhecemos na Umbanda como Exus e Pombas-Gira. Seus simbolos é a vela preta (Mestres da esquerda) e
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vela vermelha (Mestras da esquerda). O local inicial de adoragéo é o fundo do Rio Negro. Alguns Mestres que
atuam nessa Aldeia: Mestre Malunguinho, Mestre Galo Preto, Mestre Sete Facas, Mestre Bode Preto, Mestre
Joéo Caveira, Mestre Jodo Feiticeiro, Mestra Maria Galega, Mestra Rosa Caveira, Mestra Maria Padilha, Mestra
Maria Molambo, Mestra Maria dos Anjos, Mestra Paulina, Mestra Ritinha, Mestra Severina, Mestra Julia Galega,
Mestra Rita Navalhada, Mestre Zefinha, Mestra Chiquinha, etc.

Vamos agora a um relato interessante de como se processava o Catimbd original (ancestral). Era um culto
simples, voltado ao auxilio aos necessitados. Muito parecido com o que se pratica na Umbanda:

CATIMBO — MAGIA DO NORDESTE

(...) “A verdade é que o Catimbo praticado no Nordeste difere grandemente do Candomblé, Xangd ou Macumba.

Observa-se que ele ndo possui, como nos cultos acima, uma hierarquia sacerdotal. Ndo exige periodo de
iniciacdo, nao havendo preceitos especiais, rituais, cerimoénias, trajes, toques, etc., préprios desses cultos. O
chefe do Catimbo6 é o Mestre, sendo o ritual que comumente pratica muito semelhante as préaticas espiritas
comuns.

Entretanto, encontra-se nos Catimbds, Caboclos (indios), Pretos-Velhos. Baixam Espiritos como Mestre Carlos,
indio Pinavarassu e Anabar, Pretos-Velhos como Pai Joaquim, etc. Estas entidades acostam-se (nota do autor:
acostar ¢ um termo usado pelo Catimb6 para designar incorporacdo) durante a sessdo do Catimbd, receitando e
aconselhando, consolando e tratando de todos os filhos fiéis. Os Mestres do Catimb0, diferindo dos Babalorixas
e lalorixas dos cultos africanos, tém, entretanto, a mesma bondade e cuidado com os seus filhos. Suas préticas
séo mescladas de feitigarias africanas e indigenas, rezas catoélicas e invocagdes espiritas.

Os Mestres do Catimb6 usam defumar seus filhos com a fumaca dos cachimbos, a fim de livra-los dos maus
fluidos que lhes estejam causando algum mal-estar. Ao baixar das entidades invocadas, sdo entoados seus
linhos (nota do autor: Pontos Cantados) — melodias particulares e caracteristicas de cada Mestre — e que revelam
sua vida. Nao possui o Catimbd instrumentos de percussdo, nem alimentos votivos caracteristicos. Nao se
empregam dangas nem vestimentas especiais. Como se observa, o Catimbé € mais uma mistura de catolicismo
e espiritismo. A sua pratica é executada da seguinte forma:

1°) Prepara-se uma mesa grande, forrada com uma toalha branca. Em cima da mesa sao colocadas flores
e velas acesas.

2°) Sao preparados defumadores, os cachimbos dos senhores Mestres, com fumo picado e misturado com
ervas especificas.

3°) Prepara-se o Vinho da Jurema.

4°) Sentam-se todos concentrados em torno da mesa e o chefe da inicio aos trabalhos, com uma prece. Em
seguida abre-se a mesa cantando os linhos (nota do autor: pontos cantados)” (...).

(...) “Chama-se “Estados” os maracés utilizados como instrumento de acompanhamento dos linhos” (...).

(Trecho extraido do livro: “Catimb6 — Magia do Nordeste” — José Ribeiro/1972 — Editora Pallas)

Repare nas fotos abaixo, a simplicidade de tudo e de seus seguidores no Catimb6 Ancestral. Sem atabaques,
sem qualquer tipo de aderec¢os, sem roupas especificas e/ou extravagantes, sem colares (guias), sem penachos,
sem sacrificio de animais, nada; tudo muito simples.

Observa-se também, abaixo, o0 uso da “Mesa da Jurema” onde os médiuns catimbozeiros se reuniam para seus
trabalhos. A mesa é a principal cerimbnia ritualistica da Jurema, realizada em sessdes reservadas de consulta
ou durante as festas publicas de consagracdo dos juremeiros. S6 os consagrados serdo os eleitos a integrar uma
mesa, colocando-se ao redor desta, recitando orac¢des, cantando, balancando o marac4, fumando cachimbos,
bebendo a jurema e chamando os Mestres Espirituais.

Entre os objetos rituais, no centro da mesa, colocam o estado ou reino que representa o mestre da casa; em,

volta deste, as princesas (copos ou tagas) representando as cidades da Jurema e as bugias (velas). Comp&em
ainda a mesa, algumas imagens, cachimbos, maracés, crucifixo, Rosario, sineta e o vinho da jurema.
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Mestra délia, catimbozeira acestral (Catimbé de Mesa), empuhando seu “stad’(ra, com sua
Mesa da Jurema — 1960.

Mestre José Ribeiro, catimbozeiro ancestral (Catimbé de chao), mediunizado com Zé Pelintra aplicando
uma “fumacgada”, no Rio de Janeiro (1970)
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MARIA DO ACAIS - A MAIS FAMOSA CATIMBOZEIRA ANCESTRAL DO NORDESTE

Residéncia de Maria do Acais na cidade de Alhandra/PA

Em 1864, dois anos ap0s a extingdo dos aldeamentos indigenas na freguesia de Alhandra, inicia-se a medicao
e demarcacéo das terras indigenas na Paraiba, dividindo-as em lotes e entregues com seus respectivos titulos
aos indios, na qualidade de posseiros. Segundo a documentacéo oficial da época, Inacio Gongalves de Barros,
ultimo regente dos indios de Alhandra, recebeu 62:500 bracas quadradas de terras, em um lugar denominado
Estivas. Documentos demonstram, ainda, a insatisfacdo do regente, através de pedido de restituicdo das terras
dos indios.

Para os juremeiros da regido nordeste, Alhandra é uma das mais fortes referéncias mitologicas e simbolicas da
pratica do catimb6 e da ciéncia da jurema. Essa tradicdo foi cultuada e mantida pelo mestre Inacio e seus
descendentes.

Mestre In4cio era irmao da mestra Maria Goncalves de Barros, a primeira Maria do Acais e pai do meste
Casteliano Gongalves e de Maria Eugenia Gongalves Guimardes, a segunda e prestigiosa Maria do Acais.

A segunda Maria do Acais foi casada com o portugués José Machado Guimaraes, com quem teve nove filhos,
entre eles o mestre Flésculo Guimaraes, casado com a mestra Damiana. Antes de ir morar em Alhandra, Maria
residia no Recife, onde era catimbozeira respeitada, o que justifica o fato de ter sido a herdeira das terras do
Acais, pois segundo a tradicdo da familia, o trabalho de um mestre deveria ser continuado por um descendente,
herdando mais do que terras, a tradicao da familia. Damiana, falecida em 1978, era filha de Casimira, sobrinha
de Maria e a Ultima mestra do Acais.

Maria chegou ao Acais por volta de 1910. Construiu uma casa para residéncia e, em frente, a capela para S&o
Jodo Batista. Por traz da casa, sob os pés de jurema existentes, cultuava suas cidades e seus mestres. Um
pouco mais em baixo, em uma casa de taipa, realizava suas Mesas de Jurema. Seu filho, mestre Fldsculo, foi
sepultado em 1959 atras da capela. Sobre seu tiimulo foi colocada uma escultura em concreto de um tronco de
jurema.

Maria do Acais foi referida por varios escritores, como: Arthur Ramos, Roger Bastide, Gongalves Fernandes.
Maria do Acais faleceu (ou se encantou) em 1937.

(http://lassuncao.blogspot.com.br/2009/07/alhandra-e-o-cla-do-acais.html)
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b C N / !
Mestre Lao, catimbozeiro ancestral (Catimbé de Mesa), mediunizado com o Sr Zé Pilintra em Olinda
(1976), com a Sr2 Gunnie e o Sr Gunnar Mallberg.

Anizio José Xavier — Mestre do Catimbé Ancestral — Alagoa Nova/PB (1938)

Se quiserem ver a pratica simplista de um Catimb6 ancestral, assistam aos videos:

http://youtu.be/dswZrMmE1bU
http://youtu.be/Wb0-3ArPdYE

O video abaixo é uma bela reportagem elucidativa sobre o Catimbé na atualidade:

http://www.youtube.com/watch?v=Yd_bGfZX5Tg&ft=li
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Hoje, o Catimbé-Jurema esta dividido basicamente em trés tipos:

13) Catimbo de Terreiro: E o que tem seus rituais processados em um Terreiro, ao som de atabaques. Esta
modalidade de culto apresenta uma massiva influéncia africana em sua composicdo, numa mistura com
a Umbanda e o Candomblé.

Os outros dois tipos, ndo possuem influéncias afros e nem da Umbanda. Sdo predominantemente de origem
indigena/catdlica. Sdo os Catimbds ancestrais.

22) Catimb6 de Mesa: E o que tem seus rituais processados em volta de uma mesa, ao som de maracas.

32) Catimbé de Chéo: E o que tem seus rituais processados, com seus componentes sentados em
banquinhos, em circulo, ao som de maracas.

Veremos no préximo artigo, que muitos catimbozeiros e/ou juremeiros da atualidade (Catimbo6 de Terreiro), se
distanciaram muito das praticas simples e desprovidas de quaisquer aderecos, como era 0 Catimbd Ancestral.
Muitas das praticas, ritualisticas, vestuarios, modos de se portar, doutrinas de muitos catimbozeiros e dos
juremeiros da atualidade, diferem, e muito, das praticas umbandisticas, o que é normalissimo, pois sdo cultos
distintos. O interessante é que, vemos tudo isso em muitos Terreiros umbandistas na atualidade.

Com certeza foi fruto da migracao religiosa, onde muitos “copiaram”, por ignorancia, elementos doutrinarios e
ritualisticos de um culto, trazendo-o, e muitas vezes impondo-o, no outro. Ndo temos absolutamente nada contra
do que se pratica no Catimb6 ou no Culto da Jurema; somos sim, a favor de que cada coisa deve ficar em seu
lugar; os Guias e Protetores Espirituais da Umbanda somente nos orientam que devemos aceitar tudo o que é
bom, rejeitando tudo o que é mal, calcado no bom senso, na razao e nos ensinamentos cristicos. S6 temos que
deixar claro que Catimbé-Jurema ndo é Umbanda; séo cultos diferentes, com somente algumas nocoes,
apresentacdes e ritualisticas parecidas. Vamos Ia:

O CATIMBO-JUREMA — OS MESTRES

Uma outra categoria de entidades que recebem no Catimbé e no Culto na Jurema é a dos Mestres. Ao que
parece o termo Mestre € de origem portuguesa, onde tinha o sentido tradicional de médico (Motta, 1985), ou
segundo Cascudo (1931), de feiticeiro. De forma geral, os Mestres sdo descritos como Espiritos curadores de
descendéncia escrava ou mestica (indio com negro ou branco com uma das duas outras ragas).

Dizem os juremeiros e os catimbozeiros que os Mestres foram pessoas que, quando em vida, trabalharam nas
lavouras e possuiam conhecimento de ervas e plantas curativas. Por outro lado, algo tragico teria acontecido e
eles teriam “se passado” (morrido), se encantando, podendo assim voltar para “acudir’” os que ficaram “neste
vale de lagrimas”. Alguns deles se iniciaram nos mistérios e “ciéncia” da Jurema antes de morrer, como o Mestre
Inacio ou Maria do Acais e toda a linhagem de catimbozeiros de Alhandra, que apds um ritual denominado
“lavagem” ganham um lugar nas cidades espirituais e passam a incorporar nos discipulos que formaram
(Vandezande, 1975). Outros adquiriram esse conhecimento no momento da morte, pelo fato desta ter acontecido
préximo a um espécime da arvore sagrada.

No pantedo juremista, existem varios Mestres e Mestras, cada qual responsavel por uma atividade relacionada
aos diversos campos da existéncia humana (cura de determinadas doencas, trabalho, amor...). H4 ainda aqueles
especialistas em fazer trabalhos contra os inimigos.

Nas Mesas, as representacdes das entidades relacionadas nesta categoria sdo as mais elaboradas, geralmente
possuindo o estado completo e a ‘jurema plantada”; em especial a do “Mestre da Casa”, aquele que incorpora
no juremeiro, faz as consultas e iniciam os afilhados nos segredos do culto. Por tudo isso esse Mestre é
carinhosamente chamado de “meu padrinho”.

Cada Mestre esta associado a uma cidade espiritual e a uma determinada planta de “ciéncia” (angico, vajuca,
junca, quebra-pedra, palmeira, arruda, lirio, angélica, imburana de cheiro e a prépria jurema, entre outros
vegetais), existindo ainda alguns relacionados a fauna nordestina (mamiferos: guara, prea —; aves: gaviao,
periquito, arara, pitiguari; insetos: abelhas, besouro manganga; répteis: cobras).

Para os Mestres relacionados a uma outra planta que ndo a Jurema, sdo estas plantas (quando arvores) que
tem seus tocos plantados nas mesas dos discipulos. Quando em terra, incorporados, 0s mestres ja chegam
embriagados, tombando de lado a lado e falando embolado. S&o brincalhdes, chamam palavrées, mas o que
falam é respeitado por todos. Durante o transe os mestres apresentam-se com o corpo ligeiramente voltado para
frente. Na danca as pernas tém os joelhos ligeiramente flexionados, o pé direito vai & frente e da dois passos
para o mesmo lado, o pé esquerdo é arrastado; € entdo a vez do pé esquerdo ir a frente no mesmo estilo de
danca; variagbes vao sendo executadas tendo como base o ritmo e a letra das toadas. (nota do autor: aqui vé-se,
na “danga” dos tais Mestres, a clara influéncia deste ato recebido desse culto para muitos médiuns umbandistas de outrora,
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que, por osmose, legaram-na a muitos de seus descendentes)
Quanto as Mestras, reconhece-se seus assentamentos pela presenca de leques, bijuterias, piteiras, cigarros e
cigarrilhas.

Como no caso dos Mestres, existe uma infinidade destas entidades, com atributos e especialidades nas questdes
mundanas e espirituais. Alguns catimbozeiros fazem uma distincdo entre as Mestras que trabalham “nas
esquerdas” e “nas direitas”. Nesta Ultima categoria, encontram-se Mestras como a Gertrudes e a Lorinda, ambas
parteiras na vida material e hoje ajudam as mulheres no dar a luz a mais um “ser vivente”.

Algumas Mestras morreram virgens, por isso ganharam o estatuto de “princesas” quando ingressaram nas
moradas do além. Vale lembrar os nomes de algumas princesas como a Mestra Marianinha, a Princesa Catarina
e a Princesa da Rosa Vermelha. Contudo, ndo é facil encontrar, atualmente, a manifestacédo de tais Mestras;
encontramos bem mais as chamadas “Mestras das esquerdas”, entidades que em vida material foram “mulheres
de vida facil’; mulheres das ruas e dos cabarés Nordestinos.

Lembremos das Mestras Paulina e Juvina, inimigas desde as “bandas de Macei6”; Mestra Ritinha que se passou
com quinze anos na Rua da Guia, antigamente uma das mais populares zonas de baixo meretricio recifense e
que hoje abriga bares frequentados pela alta sociedade da cidade; Mestra Severina que residia no bairro do Pina
e passeava no bonde do Loré quando este percorria as velhas ruas da capital pernambucana; Julia Galega da
Zona do Sul.

Tais Mestras sd@o peritas nos “assuntos do coragao”, sdo elas que dao conselhos as mocgas e rapazes que
gqueiram casar-se, que realizam as amarra¢cdes amorosas, que fazem e desfazem casamentos. Muito vaidosas,
quando incorporadas elas travestem os seus discipulos de forma a melhor aclimatar a “matéria” as suas
performances femininas.

Quanto a mudanca corporal caracteristica da incorporacdo das Mestras, observamos que quando estdo
dancando geralmente mantém uma ou as duas maos dobradas com a palma para fora, na altura da cintura ou
quadris. Quando seguram um cigarro, a palma da mao fica sempre distendida e a mostra. Na danca os bragos
fazem arcos; ficam distendidos ao longo do contorno da roupa; em alguns momentos, geralmente quando canta-
se toadas que falam do corpo ou da sensualidade feminina, as maos passeiam pelo contorno da silhueta corporal.
Quando entre seus afilhados e discipulos no mundo material, bebem cerveja, cidra e champanhe, embora néo
rejeitem outras bebidas que se Ihes ofereca. Gostam de comer peixe assado que é depositado em suas princesas
para lhes dar forca para trabalhar.

(Maria do Carmo Tinoco Brand&o — Doutora em Antropologia da EFPE)

Aqui esta outra clara influéncia legada por alguns integrantes desse culto, onde alguns umbandistas aceitaram
e aceitam que estes Espiritos, chamados de Mestres e Mestras da esquerda, e posteriormente hominados na
Umbanda de Pombas-Gira e Exus pagdos, sao todos, invariavelmente, garanhdes, malandros, machdes,
prostitutas e peritos nas tais “amarragdes” para o amor, travestindo os médiuns (homens) com saias, maquiagem,
etc., portando-se de maneira indecorosa, bebericando, fumando, comendo carnes cruas, etc.. Definitivamente,
isso ndo faz parte da Religido de Umbanda.

Conclusao:

Pouco a pouco o Culto da Jurema foi se tornando um culto destinado a descer os Espiritos das matas, dos rios,
do mar, das pedreiras, das montanhas etc., conjugado com a ingestdo do Ajuca, e era praticado pelos indios.
Com o tempo sofreu modificagdes na medida em que a cultura indigena se esvanecia pelo entrecruzamento com
as culturas de origem africana e européia, surgindo dai o Culto do Catimbd. Os mais antigos Mestres do Catimb6
Ancestral foram negros e ainda o sdo, em maioria absoluta, mesticos e mulatos, mas, ja bastante
descaracterizado com a introdug&o do elemento europeu (catolicismo, bruxaria e espiritismo), maia a introducao
dos cultos afros e praticando uma pajelanca deturpada, mas mesmo sendo rudimentar, ainda era praticada de
forma mais branda, dedicada somente a caridade. Com o passar do tempo, houve a introducdo de alguns ditos
“Mestres”, Espiritos regionais menos esclarecidos, sem doutrina alguma, fazendo o que bem entendem.

Hoje, o Catimbd Ancestral (de raiz) praticamente sumiu. Atualmente se observa muitos Catimbds e/ou Juremas
totalmente descaracterizados, com rituais mesclados com Umbanda, cultos afros, utilizando atabaques, roupas
de santo, alguns utilizando matanga de animais e ai por fora, denominado por alguns de: “Catimbd de Terreiro”.

“Contudo, nao é facil encontrar, atualmente, a manifestacao de tais Mestras (princesas); encontramos bem mais
as chamadas “Mestras das esquerdas”, entidades que em vida material foram “mulheres de vida facil”; mulheres
das ruas e dos cabarés Nordestinos” (Maria do Carmo Tinoco Branddo — Doutora em Antropologia da EFPE).

Observa-se entdo, a preferéncia e a proliferacdo desenfreada das ditas “Mestras da esquerda”, como foi dito, de
vida facil, pelos médiuns, pois afinizam-se melhor com esse tipo de Espiritos, correndo risco de externarem e
praticarem coisas escusas aos olhos da Lei Maior.
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As caracteristicas das atuacdes regionalizadas de alguns Espiritos no Catimbd Ancestral ja prenunciavam a
futura Umbanda.

Observaram a incrivel semelhanca entre os Guias e Protetores Espirituais, os Tarefeiros militantes da Umbanda
com alguns Espiritos que trabalham no Culto do Catimb6 Ancestral. Viram de onde surgiu os trejeitos, os
arquétipos regionalizados utilizados por muitos médiuns da Umbanda? Onde tudo comegou?

A coisa era mais antiga do que pensavamos. Tudo ja estava sendo arquitetado e preparado ha anos. Os Espiritos
militantes na Umbanda, em muito se assemelham aos que trabalham no Catimb6 Ancestral. S6 tem um detalhe
importante: A Umbanda segue a regra evangélica de ouro que diz: “Amados, ndo creiais a todo Espirito, mas
provai se os Espiritos sdo de Deus, porque ja muitos falsos profetas se tém levantado no mundo.” (I Jodo, 4:1).
Os Espiritos militantes na Umbanda s&o evangelizados, orientadores, verdadeiros seres da luz a nos incitar o
perddo e a reforma intima. Conservam trejeitos regionais para caracterizarem um arquétipo necessario para
serem compreendidos, ou seja, o “teatro” comedido para satisfazer o nosso ego, mas sem exageros, sem
encenagfes e comportamentos circenses, como observamos em muitas Casas da atualidade.

Com tudo isso, ndo estamos desmerecendo a maneira de trabalho no dito “Catimbé de Terreiro”, com suas
Entidades e suas peculiaridades, mas, devemos entender que tudo isso pertence tdo somente ao mundo mistico
do “Catimbé de Terreiro”, e, jamais da Umbanda.

No “Catimbo de Terreiro” as manifestagcdes medilnicas com seus trabalhos se processam de modo particular,
devendo ser respeitados, mas praticados s6 por quem pertence a esse tipo de culto, que é quem entende o que
por la acontece. Jamais devem ser trazidos para a Umbanda, sob a pena de macular as duas doutrinas.

Os Guias e Protetores Espirituais militantes na Umbanda, também tem suas maneiras peculiares de
manifestacdes medilnicas e trabalhos espirituais. Vamos a um relato de um umbandista defensor da “Linha
Branca de Umbanda”, em 1933

PRATICAS ESPIRITAS

Por varias vezes tenho afirmado em minhas consideracfes, como resultado de uma demorada e criteriosa
observagéo, que, em geral, os chefes Guias Espirituais das praticas da “Linha Branca de Umbanda”, sao Espiritos
de elevado grau de progresso, investidos de uma personalidade transitéria mais ou menos demorada, necessaria
e util a uma predestinada finalidade de comprovada elevagéo, pelos atos e seus efeitos.

Quanto a mim repito, pelas provas colhidas em minhas observacdes, adquiri razées sificientes para ndo alimentar
duvidas sobre a identidade real ou antes, sobre a condicdo de progresso espiritual dos referidos Guias,
testemunhando a sua sinceridade e honestidade de suas atividades espirituais, seus efeitos traduzidos
claramente pelos beneficios profusamente semeados.

Para o bom éxito dessas atividades caritativas, tém esses Guias como seus auxiliares, Espiritos de todas as
categorias, de todas as origens, mesmo de condicdo e mais atrasada, obedientes e identificados com as
finalidades, animados de boa vontade, prestando os servi¢os que Ihes sdo pedidos, ordenados e possiveis na
medidas de suas forgas, num exercicio que constitue a mais eficaz e produtiva escala de aperfeicoamento moral
primario, sem que prejudicada possa ser essa educagdo moral, pela liberdade que Ihes é permitida nos seus
usos e costumes familiares, caracterizando sua origem, com as quais se tornam possiveis aqueles que se
utilizam dos seus servigos no seu proprio beneficio e dessa causa santa, porque beneficia toda a humanidade.

Os referidos Guias, ao se investirem da personalidade com que se apresentam, agem assumindo essa
personalidade, ndo apenas exteriormente, mas no corpo fluidico, um organismo fluidico por tal razéo sujeito a
todas as consequéncias naturais, relativas a todos os que se encontram no mesmo grau vibratorio, apenas
podendo dispor de maiores energias, conferidas para o desempenho da sua misséo.

O seu organismo fluidico é perfeitamente idéntico ao da personalidade de que se investem, sendo esse 0 motivo
porque as suas incorporacdes nos médiuns se revestem das mesmas dificuldades, com contragbes que
demonstram a diversidade fluidica, existente entre eles e os médiuns de que se servem, ndo podendo em razao
desse fato, servir de base para por em duvida a verdadeira identidade do Espirito.

Casos ha decerto, e ndo séo raros, em que a humilde personalidade de um preto ou de um caboclo, representa
o complemento de uma provac¢do, como um castigo do orgulho cultivado, em anterior encarnagéo, numa posi¢ao
social de destaque, seja de um médico, de um escritor, de um ministro, de um imperador, etc.

Essa personalidade, como digo, pode ser apenas momenténea, exigida pelo meio em que se torna precisa e Util,
casos ha constatados em que o Espirito se apresenta em personalidades diferentes relativas ao meio, devendo
ser elas correspondentes a suas anteriores encarnacgdes, facultada e mudanca pelas circunstancias do meio e
das atividades a serem desenvolvidas.
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A personalidade estio submissos todos os caracteristicos reais, dentro das leis naturais que ndo podem ser
alteradas, evita-los é despir essa personalidade, e ela se destina como espiritual que €, menos para nds que
para o mundo dos Espiritos.

N&o se pode em absoluto considerar seja um retrocesso o fato de um Espirito se investir de uma personalidade,
humilde, a ndo ser que se pretenda considerar a humildade, como indignidade, mais légica e racional, é divisar-
se, em tal fato, em certos casos, um processo intelectual avancado, mas um progresso moral que lhe nao faz
parelha.

Estas séo as conclusfes que posso deduzir de um raciocinio e de uma observagédo que demonstram um desejo
de acertar, de aprender e que inegavelmente fazem ressaltar a maravilhosa criacdo divina.

Sua justica e amor.
(Texto de: Aprendiz. Diario Carioca — Quarta-Feira, 22 de Fevereiro de 1933 — pagina 08)

Deu para perceber de onde vém alguns apetrechos vestuarios, trejeitos, manias, bebidas alcodlicas, dancarias
etc., em muitos médiuns umbandistas “incorporados”?

O Catimbo Ancestral ao que nos referiremos € o secular e ndo como hoje é praticado, todo ja influenciado, com
atabaques, alguns com matanga, roupas extravagantes etc. Com tudo isso, entenderemos que o catimbozeiro
ancestral era um médium catolico, raizeiro, benzedor, praticante de uma pajelan¢a deturpada e resquicios da
bruxaria europeia, mas, com muita humildade e total simplicidade.

Defendemos a tese de que muitos Espiritos militantes no Culto da Jurema, e do Catimbd Ancestral, migraram
para a Umbanda, de onde tomaram uma forma religiosa, ganhando hierarquias, liturgias e rituais organizados,
disciplina, doutrina e aceitac¢éo publica, tudo isso disciplinado pela Cupula Astral de Umbanda e formalizado pelo
Senhor Caboclo das Sete Encruzilhadas.

Vejam que o Culto da Jurema, transformado em Catimbd Ancestral, mesmo sendo um culto preconceituado,
praticado por alguns médiuns sem cultura alguma, sem hierarquia, disciplina ou mesmo feigdo religiosa,
conseguiu ser secular, e de forma oral, manter alguns aspectos da doutrina prépria sem alteragcdes, onde seus
seguidores falam a mesma lingua e seguem os mesmo preceitos, cultuando os Espiritos de forma unissona, ou
seja, todos os catimbozeiros, mesmo morando em locais distantes, pregam a mesma doutrina, seja a material
ou espiritual. Talvez, pelo fato de ser um culto simples, desprovido de qualquer tipo de complica¢gdes doutrinérias
e ritualisticas.

Somos adeptos do pensamento de que muitos Espiritos militantes no Culto da Jurema e no Catimbd Ancestral,
chamados de “Mestres”, estdo militando na Umbanda, chamados de “Guias e Protetores Espirituais” ou mesmo
de “Tarefeiros”, s6 que de forma disciplinada, dentro de uma hierarquia prépria. Mas os Espiritos e os arquétipos
S80 0S mesmos.

No Catimbé Ancestral aconteceram as primeiras incorporacdes e maneiras de trabalhos de Caboclos da Mata
(indios), Caboclos Sertanejos, Caboclos D"Agua, Baianos, Ciganos, Sereias, Yaras (conhecidas no Catimbo
como: meninas da saia verde), Sakaangas, Semirombas etc., — chamados de Mestres da direta, e os Tarefeiros
da Umbanda — chamados de Mestres da esquerda, mas, de forma desordenada. Sempre perguntdvamos onde
teria surgido a manifestacdo meditnica das Pombas-Gira? Agora, sabemos que foi no Catimbg, s6 que com a
denominacgao de: “Mestras da Esquerda”. Pomba-Gira € uma denominagao umbandista. Ja “incorporavam” no
Catimbé Ancestral com seus trejeitos e suas maneiras de ser, mas, sem doutrina. E ver para crer. E 6bvio. Esses
Espiritos regionalizados n&o surgiram de repente ap6s o advento do Caboclo das Sete Encruzilhadas.

Observem que o Caboclo das Sete Encruzilhadas disse que n&o haveria bater de tambores, saias com rendas e
lamés, capacetes de penas, espadas na méao, coisas largamente utilizadas em manifestacdes de remanescentes
de cultos afros, bem como do Catimb6é em médiuns no Rio de Janeiro, nas chamadas “Cabula/Macumba”.

Esses Espiritos ja estavam |4, mas manifestando-se de maneira desordenada, cada um fazendo o que bem
entendia e queria.

A Umbanda veio colocar ordem em tudo isso. A migracao de médiuns com seus Mestres espirituais para a entédo
capital brasileira foi determinado pelo astral superior, pois ja era chegada a hora de fundamentar e apresentar
uma nova religido, onde esses Espiritos militariam com seus costumes, talentos, qualidades e atribuicbes, mas
de forma harmoniosa e ordenada.

Em muitos Catimbés/Juremas da atualidade, os Espiritos manifestam-se sem obedecerem a qualquer tipo de
disciplina Espiritual, pois cada um mantém suas caracteristicas proprias, desvinculando-se de qualquer tipo de

106



hierarquia disciplinadora, agindo, pensando e trabalhando as suas maneiras, totalmente desvinculados da
espiritualidade superior. Em muitos Catimbés/Juremas da atualidade, muitos médiuns déo passividade a essa
classe de Espiritos que demonstram serem totalmente presos aos seus egos, muito apegados as coisas
materiais, alguns travestindo o médium de maneira regional, parcialmente desnudos, (algumas mestras
incorporam em homens travestindo-os de mulher, e vice-versa), com uso irrestrito de bebidas alcodlicas, cigarros,
comendo carnes, pimentas, promovendo as feiticarias, amarracdes, bailados, etc.; é pratica corrente no culto de
muitos Catimbds/Juremas; respeitamos, mas, trazer esses tipos de procedimentos para a Umbanda é
inadmissivel, inaceitavel e veementemente refutado. Como ja dissemos cada coisa em seu lugar; Isso e coisa
de muitos Catimbds/Juremas e nunca da Umbanda.

v
Médiuns acostados, de um “Catimboé de Terreiro”, travestidos

Na Umbanda somente militam Guias e Protetores Espirituais e Tarefeiros e nao “Mestres da Direita ou Mestres
da Esquerda”. Os Espiritos militantes na Umbanda nédo tém vaidade de espécie alguma. Se presenciarmos
médiuns travestidos, ou se portando como dito acima, com certeza absoluta ndo é Umbanda.

Vejam entdo, que muitos desses Espiritos, sem vinculos espirituais superiores, se agregam a mediunidade de
pessoas simplérias e desprovidas de cultura e evangelizagdo, agindo da maneira que querem, com costumes,
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viciagOes, vaidades, egos exacerbados, qualidades e defeitos humanos, igualando-se a seus médiuns. Somente
se o dirigente do culto for uma pessoa equilibrada e profundamente religiosa, os Espiritos manifestantes, com
certeza, também serdo espiritualizados (os afins se atraem).

Muitos Espiritos que migraram para a Umbanda passaram por uma doutrina espiritual severa, onde foram
disciplinados, hierarquizados e preparados para a grande missdo de se tornarem orientadores eficazes,
curadores e evangelizadores.

Observem que no Culto da Jurema ou no Culto do Catimb6 Ancestral ndo existia despachos, oferendas e culto
aos Orixas, muito menos o conhecimento do que seriam eles, pois ndo sofreram influéncia dos cultos afros,
devido a que no Norte/Nordeste havia praticamente escravos domésticos, e alguns utilizados em plantacdes de
cana-de-acgucar.

Hoje, observamos acontecer algo grave em alguns Terreiros ditos umbandistas: Desconhecedores de que muitos
Mestres do Catimbé Ancestral ja estdo integrados na Umbanda, de forma hierarquizada, devidamente
evangelizados, abrem as portas de seus Terreiros, com sessdes privativas, pois ndo a encaixe nas normas
umbandisticas, nominando-as de “Gira de Catimbd”, com direito a assentamentos de Mestres e Mesa de
Catimbd, onde ha incorporacdes de Espiritos totalmente distanciados da vivenciagéo cristica, com manifestacdes
imitativas dos catimbos modernos, como descrito no artigo acima: “CATIMBO-JUREMA OS MESTRES”,
totalmente distanciados da temética umbandista.

Devemos atentar que cada coisa deve estar em seu devido lugar. Misturarem-se cultos, podo ocorrer riscos de
querer estar em dois barcos com um remo sé. Catimb6 ndo é Umbanda. Muitos estudiosos ndo consideram o
Catimb6/Jurema como religi@io, uma vez que ndo relinem em suas estruturas elementos doutrinarios proprios.

Concordamos com essa dissertativa: “(...) O Catimbd ndo é muito diferente ou melhor que outros cultos, e ndo
se pode dizer que suas entidades sejam de nivel superior, pelo contrdrio sdo semelhantes” (...).
(http://www.espiritualismo.hostmach.com.br/catimbo.htm).

Se o Espirito é semelhante ao seu médium, com certeza ndo pode ser um Guia Espiritual, mas, somente, um
Espirito qualquer manifestado e nada mais; puro mediunismo. Portanto, como dissemos, cada coisa em seu
lugar. Quem é da Umbanda, pratica Umbanda sem misturas, sem “vale-tudo”, sem querer “impor” Espiritos,
costumes e rituais de outras filosofias e/ou religides, pois com certeza, estara se distanciando do preconizado
pelo Senhor Caboclo das Sete Encruzilhadas e pela Cupula Astral de Umbanda, correndo o risco de ter o seu
Terreiro e sua mediunidade desligados dos postulados umbandistas, perdendo a cobertura e autorizagdo da
Aruanda.

Repetindo: (...) afirmamos que nem todo Espirito que “baixa” na Umbanda é autorizado a dirigir ou agir em nome
da Umbanda. Observem o que o Capitao Pessoa, dirigente da Tenda Espirita Sdo Jerdnimo, um das sete Tendas
fundadas pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas, em 1942 disse: “(...) O Caboclo das Sete Encruzilhadas é o
legitimo senhor de Umbanda no Brasil; nenhuma entidade, por grande que seja, intervém nos trabalhos da magia
branca sem uma prévia combinagcdo com ele’(...) — “O que deseja, sobretudo, é que este ritual (nota do autor: ritual
da Umbanda) seja praticado apenas por Guias autorizados, porque ndo sdo todos Espiritos que baixam nos
Terreiros que se acham a altura de pratica-lo” (...).

Alias, nem todo médium é autorizado pela Capula Astral de Umbanda para ser dirigente de um Terreiro. Vamos
a um texto concernente, inteligentemente escrito:

A MEDIUNIDADE NA UMBANDA

Ja temos escrito muito sobre mediunidade e, pelos esclarecimentos que demos, temos a certeza de que
centenas, milhares de criaturas, de irmaos, ja conseguiram se libertar, isto é, ja quebraram os grilhGes que
prendiam a certas praticas “mediunicas”.

Conseguiram essa libertacdo porque, lendo e meditando, vendo e comparando (segundo as simples elucidagfes
contidas em nossas obras) romperam os “véus” que lhes obscureciam o entendimento e eles passaram a ver
esses aspectos corrigueiros de certas sess@es em suas justas condicdes.

E é por isso que doutrinam por todos os lados: “a pior cegueira é a da ignorancia”, e o Unico remédio para ela se
chama — esclarecimento.
Nés temos cumprido a nossa parte nesse mister — gragas a Jesus, o Mestre de Justica do Planeta Terral

Nao h& escapatoria, ndo ha evasivas em face dos Tribunais do Astral para aquele que ilude, que explora e
alimenta a boa-fé do ignorante, sabendo conscientemente que deve e pode esclarecé-lo!
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E noés estamos, como sempre, esclarecendo mais um pouco; vamos dizer “duras verdades”, porém, necessarias.
N&o nos move a vontade de destruir, atacar, criticar! N&o! Apenas somos movidos por uma forca imperiosa que,
do astral, ordena que digamos a verdade — sempre a verdade.

Portanto, devemos reafirmar em alto e bom som: mediunidade, ou melhor, médiuns de afinidade direta da
Corrente Astral de Umbanda existem! Apenas ndo estao todos por ai, aos milhares, nas sessfes de todas as
noites, como se fosse a coisa mais banal desse mundo “receber” (incorporar) centenas e centenas de entidades.
Como se falanges e mais falanges de “Caboclos e Pretos-Velhos” estivessem a disposicdo deles — “médiuns”,
prontas a entrar em funcao a um “simples toque de um bot&o elétrico”, em atendimento ao simples fato de assim
desejarem. Como se as condi¢des reinantes na maioria dessas sessoes estivessem de acordo, em sintonia, para
gue, dentro da Lei de afinidade, eles encontrassem campo para os legitimos contatos meditnicos!

Dissemos acima que médiuns da Corrente Astral de Umbanda existem, mas ndo estéo por ai, assim, as ordens
de qualquer um.

E impossivel que outros — ndo apenas nos — ainda ndo se tenham apercebido de que, ha anos, ja se fez sentir
sobre todos os ambientes que praticam ou invocam as manifestacdes medilnicas, a forca de uma lei que, ja em
1956, em nossa obra “Umbanda de Todos N6s”, denominamos como de retracao!

Sim! Houve e continua havendo grande retracdo dos fendmenos medilnicos ou espiritas propriamente ditos,
sobre dezenas, centenas talvez de criaturas que portavam, de berco, o dom da mediunidade e apenas estavam
aguardando o tempo justo do desabrochar!

Mas, por que isso aconteceu e estd acontecendo?

Ora, porque mercantilizaram a mediunidade, expuseram-na nos balc6es dos mais variados e inconfessaveis
interesses e dos mais tortuosos desejos e, ndo é sé: expuseram os médiuns inexperientes em panoramas de
vaidosas encenag0es, de tais humanas atragbes que, 0os que ndo baquearam, caindo de vez, envolveram-se
tanto e tanto que acabaram a “ver navios”, ficaram sés, sem assisténcia de seus protetores que foram... “o0l6”.
(nota do autor: Olé: embora)

Dizem que essas coisas todas e outras mais sdo sinais dos tempos, males da época, fim de ciclo!

Cremos que sim! No entanto, precisamos fazer algo mais, todos, trabalhando, combatendo, doutrinando em
beneficio dos que ainda podem se salvar e dos que ainda ndo cairam nos abismos das quedas, dos fracassos.

Lancemos, enfim, um brado de alerta nos predispostos, e, particularmente, aos que andam em busca do caminho
certo e que “ndo querem comprar nem vender ilusées”.

Porque, em qualquer Tenda de Umbanda onde houver sinceridade, limpeza moral etc., € possivel, é quase certo,
ter a assisténcia desses humildes trabalhadores da seara do Cristo-Jesus — chamados “Caboclos, Pretos-Velhos
e Criangas”.

Para isso € necessério que criem as condi¢fes indispensaveis a suas presencas!

Porque, mediunidade é sublime miss&o, é luz redentora! E ter humildade, é ter compreensao, é ter simplicidade!
N&o queremos dizer, assim, que todos sejam perfeitos! Nao! Perfeito s6 o Pai — como disse Jesus.

Porém, que cada qual se capacite e passe a entender claramente que, com sujeira de corpo, de alma ou de
acbes, NINGUEM PODE SER UM VEICULO DE FATO E DE DIREITO DE CABOCLO OU PRETO-VELHO!

Assim, vamos iniciar agora mais uma de nossas conversagdes francas e diretas.

Vocé, meu irmao umbandista, que dirige uma Sesséo, é chefe-de-terreiro, como se diz vulgarmente — tem o “seu
Terreiro”, cheios de médiuns? Claro — vocé o tem.

Vocé é dos “tais” que “desenvolve” os seus médiuns rodando-os desesperadamente e jogando sobre eles as
fumacadas de um possante charuto ou de um rijo cachimbo, desse que até tem uma figura com chifres?

E ainda diz por cima disso tudo, quando eles ddo cabecadas as tontas e mesmo caem no chédo: “vocé precisa
ter mais fé; Caboclo quer pegar vocé firme, mas vocé esta muito duvidoso dele”.

Pois bem, meu irmdo — se vocé faz isso, ndo passa de “um cego, guia de cegos”.

Meu irmao “chefe-de-terreiro”: vocé é desses que sugestionam uma criatura, afirmando que ela é médium
mesmo, que tem um bonito Caboclo ou um poderoso Preto-Velho e mesmo um grande “Orixa”, s6 para prendé-
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la no seu Terreiro e acrescentar mais um a sua corrente ou ao niumero dos que ali ja estdo nessa esperanca,
produzindo assim mais um candidato ao neuro-animismo e a mistificacdo inconsciente? E?

Pois bem — vocé esta agindo mal, esta alimentando a boa-fé dos ingénuos, dos ignorantes, esta vendendo ilusdes
e a qualquer instante vocé podera cair em “maus lengdis”, porque, vocé estd querendo “mascarar’ 0s outros,
com sua propria “mascara”.

Porque oh! Irmao — sugestionar uma pessoa para ser “médium” &€ empulhar, ou melhor, é predispor o seu psico-
somatismo a sensiveis e mesmo a graves irregularidades ou transtornos. Conhecemos pessoas de um animismo
tdo profundo, que, “por da ca aquela palha, recebem “Espiritos”, as vezes, até deitados na alcova”. E jamais
podemos esquecer as agdes de uma certa criatura que possui a mais perfeita mascara artistica que ja vimos
num neuro-animico. Ele chegava até a se emocionar, chorar mesmo, “quando via os Espiritos”, ou seja, “as suas
entidades protetoras”, que, naquela altura, ja as contava em nimero de onze. Tudo nele, em matéria de
mediunidade, era mais perfeito do que nos outros — pois chegava até a “testar” a mediunidade dos outros.

Suas entidades (afirmava) séo de alta funcao e iluminagdo. “Possui” um “Caboclo” que (segundo ele) é assim
como uma espécie de chefe de policia la no astral. Tém “Guias” Caboclos, Caboclas, bispos, padres, médicos
famosos e iluminados do astral; até o Bezerra de Menezes ele “tem” (pois essa criatura neuro-animica veio do
kardecismo e virou “tatd de umbanda”). Foi quando sua vaidade neuro-animica se expandiu tanto, que ele
“arranjou” ou se fez “médium” até de um MANU (Manu — no alto ocultismo indiano ou na filosofia oriental, vem a
ser o mesmo que um Cristo Planetéario). Vejam! E para rir ou para chorar? E desses esta tudo cheio por ai. A
turma so6 quer “receber” Manus, Mestres orientais, Caboclos chefes de legibes, médicos famosos etc. Que € que
se pode fazer com essa turma de neuro-animicos? Nada! Apenas orarmos sempre, para que eles deixem de

“vender tanta ilusdo a si préprios”.

Meu irméo — “poderoso babalad, tatd, pai-de-santo, babd ou como quer que lhe chamem: vocé é desses que,
além disso tudo, ainda inventam preceitos de toda sorte, vao as cachoeiras, ao mar, a mata (e a “encruza”
também) e “empagocam” a cabec¢a das pessoas tidas como médiuns com bebidas e ervas confusas e ainda
enchem o pescoco dos ditos com esses lindos colares de louga e vidro e até os envaidecem mais, determinando
que eles adquiram esses vistosos cocares de penas multicores para se exibirem e dar mais encenacgao a sua
sessdo?. E?

Entao, oh! “poderoso irmao”, a sua situagdo em face da lei, esta mal-parada, mal situada. Nessas condi¢cBes
vocé pode esperar a qualquer instante um “estouro” do baixo-astral no seu Terreiro.

Vocé esta “brincando de Umbanda”, ou esta brincando com a verdade? A tolerancia também tem um limite.

Meu irm&o em Cristo Jesus: vocé é um desses tais que ainda fazem “camarinha” com raspagem de cabeca e
sangue na dita, para “firmar o Orixa”, nos “seus” filhos-de-santo?

E ainda diz que isso € Umbanda de fato?
Nao fagam isso assim — dizendo que é de Umbanda. Pode ser de tudo que vocé queira, menos de Umbanda.

Meu bom irméo, filho do mesmo Pai, que vem da mesma esséncia de todos nds, que € ou quer ser umbandista:
vamaos cumprir a nossa parte, vamos cooperar com o Cristo Jesus, dentro da Corrente Astral da Umbanda!

Vamos fazer a caridade, vamos ajudar os nossos semelhantes, vamos promover as condi¢cdes adequadas para
que os médiuns de fato possam surgir, possam realmente desenvolver os dons que ja tenham trazido do bercgo!

E para isso é preciso que vocé tenha na devida conta apenas esses simples fatores.

Mediunidade é coisa espontanea. Ninguém bota um dom na cabeca de ninguém! Quem faz isto sdo os Mentores
Kéarmicos, antes mesmo do individuo encarnar. Isto é outorga, é concessao e consta na ficha karmica da criatura!l
E coisa que é posta em cima — ndo embaixo!

Entédo, quando as criaturas que portam esse dom (em qualquer uma de suas modalidades) surgirem em seu
Terreiro, forneca-lhes as condi¢cdes adequadas para que possam desabrochar!

Médiuns precisam de ambientes serenos, precisam de harmonia e, sobretudo, que esses ambientes se pautem
na linha justa da moral, para se expandirem verdadeiramente!

Entdo, para que essa barulhada de tambores, de palmas e de gritos? E carnaval?

E Terreiro de Umbanda ou escola de samba?
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Esse alarido todo é para atordoa-lo? Para confundi-lo? Para estourar a sensibilidade neuro-medianimica de seus
plexos nervosos?

Vocé ndo sabe — pois figue sabendo agora: com tambores, gritos e palmas, os médiuns acabam se atrofiando
completamente! E é por isso que no seu Terreiro tem muita gente “vestida de médium”, mas médium mesmo que
€ bom, ndo tem nem um.

Porque esses irmaos todos que estao ai, cercando vocé, uniformizados, denominados por vocé médiuns, estdo
confiando-lhe as suas questdes espirituais, intimas etc.; assim, é claro que vocé esta assumindo uma tremenda
responsabilidade karmica sobre eles! Portanto, cuidado, ndo os iluda com supostos dons meditnicos.

E finalmente, meu irm&o: vocé tem o direito de ter o seu Terreiro, a sua Sessao. O que vocé nao tem direito € de
alimentar — tornamos a dizer — a ignorancia do ingénuo ou do crédulo, em seu beneficio.

O que vocé precisa fazer e com urgéncia € o seguinte: promover as suas sessfes, com paz, com harmonia
espiritual e, sobretudo, com honestidade.

O que vocé precisa fazer, sempre, é pedir humildemente a Jesus — O Mestre de Justica do Planeta Terra, a Sua
mercé, através desses Caboclos e desses Pretos-Velhos, que vocé tanto invoca e que sdo também seus
mensageiros.

E o que vocé deve fazer ja é alertar os que estdo cegos pela vaidade e pelo fanatismo destruidor, para que ndo
caiam nos abismos dos fracassos e das quedas medilnicas!

Mostre-lhes certos panoramas do meio, cite exemplos e ajude aconselhando — cumpra a sua parte!

Diga-lhes que o médium — seja em que corrente for — € uma antena, sujeita as for¢as positivas e ao choque das
negativas!

(Trecho do livro: “Segredos da Magia de Umbanda e Quimbanda” — W.W. da Matta e Silva (Mestre Yapacany) — 1982)

O OCULTISMO E AS FILOSOFIAS ORIENTAIS

O que é Ocultismo:

O ocultismo chegou ao Brasil em torno da década de 1900. Ocultismo (ou ciéncia oculta) € um conjunto de
teorias e praticas cujo objetivo seria desvendar os segredos da Natureza e do homem, procurando descobrir
seus aspectos espirituais e superiores.
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Ele trata do que esta além da esfera do conhecimento empirico, o que € secreto ou escondido. O ocultismo
esta relacionado aos fenémenos supostamente sobrenaturais.

Ocultismo é um conjunto vasto, um corpo de doutrinas supostamente proveniente de uma tradicdo primordial
que se encontraria na origem de todas as religides e de todas as filosofias, mesmo as que, aparentemente,
dele parecem afastar-se ou contradizé-lo. O homem aqui retratado seria um supostamente completo e
arquetipico, composto ndo apenas de corpo, mas também de emocéo, razao e alma (como divide a cabala).
Segundo algumas tradicdes ocultistas as religides do mundo teriam sido inspiradas por uma Unica fonte
sobrenatural. Portanto, ao estudar essa fonte chegar-se-ia a religiao original. Muitas vezes um ocultista é
referenciado como um mago. Alguns acreditam que estes antigos magos ja conheciam a maior parte das
descobertas da ciéncia, tornando estes descobertos meros achados.

(http://legadodecain.wordpress.com)

O ocultismo esta relacionado aos fendmenos sobrenaturais. Ou seja, sdo conjecturas metafisicas, e teolégicas,
algumas das quais oriundas de povos da Antiguidade Classica. Entre outras contribui¢cdes, legou para a
Umbanda a presenca dos Mestres Ascencionados (El Morya, Saint Germain, Koot Hoomi, Sanat Kumara,
Lanto, Rowena, Seraphis Bey, Hilarion, Nada, Buda, Lao Tse, etc.), a utilizacdo da vibracdo dos metais, pedras
preciosas, semi-preciosas, numerologia, astrologia, hermetismo, etc.

Finalmente, temos a contribuicdo da filosofia Oriental no que diz respeito a aura, aos chacras, imantacdes,
mantrans, as concentracfes, processos de cura, meditacdes e no reforco dos conceitos de karma e
reencarnacao que ja tinham sido adotados através do espiritismo.

A “Linha do Oriente” € a mesma que conhecemos como a “Linha Sublime dos Magos Brancos do Oriente”, ou,
“Confraria dos Magos Brancos do Oriente” e vieram para a Umbanda, na sua implantagéo, a fim de
incrementarem com suas sabedorias e seus conhecimentos, 0 nascer de uma religiosidade que iria atender a
todas as necessidades humanas e espirituais deste imenso Brasil.

A contribuicéo Oriental é quase um retorno as origens, uma vez que as grandes religibes modernas tém sua
origem no Oriente, principalmente no antigo Egito, no Tibet e na India, bercos do profundo conhecimento
religioso, hermético e filosofico Oriental.

De tudo isso surge a Umbanda, aceitando tudo o que é bom e rejeitando tudo o que é mal das concepcdes
religiosas de muitos povos e nacdes, orientada pelo plano espiritual superior, que visa o bem-estar fisico,
mental e espiritual dos seus filhos de fé e daqueles que a procuram.

A Umbanda, portanto, € produto de uma evolugéo religiosa. Suas origens encontram-se nas filosofias Orientais,
fonte inicial de todos os cultos de mundo civilizado. E a sua implantacdo em nossa terra, deu-se com a fusédo
das praticas, dos conceitos e das crengas do negro, do vermelho, do branco e do amarelo, apresentando-se
mediunicamente através dos arquétipos fluidicos regionais (tipos sociais brasileiros).

Toda essa complexa mistura, que o leigo chama de “baixo espiritismo”, “Macumba” e “magia negra”, era a
situacao existente quando surgiu um vigoroso movimento de luz, ordenado dos planos espirituais superiores,
feito pelos Espiritos que hoje se apresentam como povos da Umbanda.

O termo Umbanda, que eles implantaram no meio para servir de bandeira a essa poderosa corrente, € um
termo sagrado que significa, num sentido mais profundo, a presenc¢a do Pai, do Filho e do Espirito Santo,
conclamando os doadores divinos para a pratica da caridade.

Portanto, eis ai a Umbanda, ressurgindo na mais completa humildade, a fim de servir a grande obra de Deus. E
mais uma vez, relembrando, é facil entender toda essa amalgamagdo na Umbanda, pelo proprio ensinamento
evangélico: “Examina tudo e retém o que é bom” (I Tessalonicenses 5.21).

Qual a melhor das religides para que eu possa segui-la? Aceite tudo o que é bom, e rejeite tudo o que é mal.
Eis a melhor das religifes.

Nisso nao esta inserida a Umbanda? Meditem, e chegardo a importantes conclusdes.
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MODALIDADES DE UMBANDA - AS IDIOSSINCRASIAS

Modalidade: “Maneira de ser; cada aspecto ou particularidade diferente do mesmo fato”.

Idiossincrasia: “Maneira de ver, sentir, reagir peculiar a cada pessoa. E uma disposi¢cdo do temperamento, da
sensibilidade que faz com que um individuo sinta, de modo especial e muito seu, a influéncia de diversos
agentes”.

Portanto, muitas Modalidades de Umbanda existentes, seriam grupamentos, que pelas suas maneiras de ser e
de ver, distanciaram-se dos fundamentos da “Umbanda Original’, incluindo em seus Terreiros doutrinas
distanciadas das “Linhas Mestras” instituidas pelo Sr. Caboclo das Sete Encruzilhadas

Modalidades de Umbanda segundo a visdo da “Escola Inicidtica Umbanda Cristica”

Vamos elucidar sobre essa questéo delicada e necessaria, pois o leigo fica confuso com tantos tipos de rituais,
liturgias e doutrinas, todas usando a denominagéo “Umbanda”. Para quem ndo conhece a fundo, isso se torna
estranho e acabam por dizerem: Seu Terreiro é de Umbanda Branca? De Umbandomblé? De Umbanda de
Mesa? Etc.

Entdo, para dirimir essas duvidas, vamos sucintamente esclarecer as Modalidades Umbanda, ou seja, 0s varios
“segmentos” mais conhecidos, proeminentes e incisérios, existentes em solo brasileiro, para que cada um possa
agora entender e se posicionar sobre as praticas das mais variadas modalidades de Umbanda existentes.

Dizemos “Modalidades de Umbanda” pelo fato de que, com o passar do tempo os dirigentes e seus seguidores
formularam praticas doutrinarias calcadas em suas idiossincrasias, distanciando-se cada vez mais das “Linhas
Mestras” ditadas pelo instituidor da Umbanda.

Alguns dizem que basta — Amor e Caridade — pra ser Umbanda, mas, discutimos esse ponto de vista pelo fato
de que muitos praticamente empurraram para a Religido de Umbanda certos apetrechos, doutrinas, magias,
indumentérias, etc., que nada tem ha ver com o preconizado pelo instituidor, descaracterizando-a totalmente.
Concordamos com a dialética do Caboclo das Sete Encruzilhadas quando disse: “A bandeira da Umbanda é
Caridade, Amor e Humildade”, ou seja, que qualquer doutrina, por melhor que seja, de nada valem sem estes
trés quesitos, mas, devemos escoimar da Umbanda tudo o que é supérfluo.
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Os trés ditames bastam para a pratica da caridade, mas, devemos atentar para todas as “Linhas Mestras”
preconizadas pelo instituidor, para praticarmos uma religido calcada na raz8o e no bom senso, sem
personalismos e sem idiossincrasias.

Respeitando a todos os Terreiros com suas praticas, somente pedimos que sejam verdadeiros, e ja que se
intitulam umbandistas, que disponham a todos qual modalidade de Umbanda pertencem, a fim de que possam
se situar quais suas atividades e finalidades, ao invés de dizerem-se somente — Templo, Tenda, Centro, Cabana,
etc., de Umbanda — promovendo discussdes infrutiferas e confusdes para o leigo.

Entéo, ja que com o tempo todos se investiram do nome Umbanda, que no minimo diga a qual modalidade
pertence, e fale somente pelo seu grupo e ndo pela Umbanda em geral.

Desde sua iniciagdo, os umbandistas promoveram modificacdes em seu modo de ser e operar, onde muitos se
distanciaram grandemente da Umbanda original (do Senhor Caboclo das Sete Encruzilhadas). Dessas
modifica¢cdes cada um deu uma roupagem e deviam dar uma nomenclatura prépria para se situarem perante a
comunidade. Cremos que tudo isso ndo se deu pelo simples fato de cada um querer impor a sua verdade, mas
simplesmente estavam realizando aquilo que aprenderam em livros, apostilas e mesmos outros dirigentes
despreparados, e 0 que suas mentes achavam estar correto. Cada um, com certeza deu tudo de si para o que
estava fazendo frutificasse, e no fim, todos estavam envidando esforgos para praticarem o que entendiam como
Religido de Umbanda.

Repetindo: “(...) Existem, é justo dizer, numerosos Templos que, embora adotando vestimentas coloridas,
atabaques e rituais complexos, dirigem os seus trabalhos apenas para o bem, seguindo os conceitos evangélicos,
objetivando a melhora intima dos seus componentes. Isto nos leva a sugerir o retorno a antiga denominacéo de
Umbanda, “Linha Branca” para as Tendas que seguem o ritual do Caboclo das Sete Encruzilhadas, determinando
como “Linha de Nagao” os que se enquadram na descrigdo acima. Feita, assim, a distingdo apenas dos rituais,
permanecendo os conceitos do bem, do amor e da fraternidade, seriam mais facilmente afastados da
comunidade umbandista os falsos sacerdotes que utilizam o sagrado nome da Umbanda em beneficio de suas
aspiragdes pessoais de vaidade e de enriquecimento ilicito (...)". (Lilia Ribeiro — 1970)

Hoje temos varias modalidades na Umbanda que guardam raizes com as bases iniciais, e algumas que
absorveram caracteristicas de outros cultos, mas que mantém a mesma esséncia nos objetivos de prestar a
caridade, com humildade, respeito e fé.

Antes do advento do Caboclo das Sete Encruzilhadas, como ja explanamos anteriormente, o que existia era
conhecido como “Macumba”, com pitadas de praticas do Catimbd, bem como da magia africana praticada por
alguns, pois o Candomblé estruturado surgiu no Rio de Janeiro muito tempo depois da Umbanda (segundo
informacgdes do antrop6logo Reginaldo Prandi). Ainda ndo se conhecia o termo “Umbanda”. Joao do Rio, em sua
obra “Religides do Rio” de 1904, onde pesquisou toda a religiosidade existente na antiga Capital Federal, ndo
citou em nenhum momento o nome Umbanda; portanto, poderiam existir manifestacdes de indios, Pretos-Velhos,
etc., aqui e acold, ou mesmo os primeiros bruxuleios da nova modalidade religiosa, mas ainda nédo se tinha
iniciado a religiosidade de Umbanda, coisa que viria mais tarde, em 1908, pelo Senhor Caboclo das Sete
Encruzilhadas através do médium Zélio Fernandino de Morais.

Vamos disponibilizar um texto muito interessante e inteligentemente escrito pelo senhor Claudio Zeus, em seu
livro: “UMBANDA SEM MEDO”:

UMBANDA - UMA SEITA AFRO?

Por que é importante sabermos que o termo Umbanda, como culto ou religido, pertence ao Caboclo das
Sete Encruzilhadas.

A importancia da divulgacdo desse tema se prende a fatores que, embora possam parecer futeis, a uma primeira
vista, (e apenas a uma primeira vista) na verdade coloca freios em muita gente que insiste que faz Umbanda e
gue, além de nao conhecer suas origens, nada faz de Umbanda.

E isso que incomoda e faz com que muitos tentem minimizar ou até mesmo desqualificar a importancia que Zélio
e o0 Caboclo das Sete Encruzilhadas tém para o que ele chamou Umbanda. Vou tentar explicar os meandros e
as segundas inten¢des desse tema de debate que muito se vé pelas comunidades do Orkut, MSN e outros.

e 1°Ponto: Nunca, ninguém havia chamado de Umbanda a nenhum tipo de culto anteriormente. O que

tentam fazer hoje é aproximar o termo Enbanda (afro) que quer dizer curandeiro para uns (e chefe de
culto para outros) e ndo algum tipo de culto como esse que o Caboclo chamou “Umbanda — O Culto”.
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e 2°Ponto: O Caboclo deixou algumas informacgdes precisas sobre o que seria Umbanda, e isso € o que
incomoda mais porque, se observarmos essas diretrizes, ai sim, veremos que alguns grupamentos nao
poderiam se chamar de Umbanda, o que leva alguns outros a “desconhecerem”, muito propositalmente,
0 texto que sera apresentado abaixo e chegarem a dizer que o que o Caboclo fez foi apenas uma
“socializagdo” do que ja havia antes, o que, para qualquer um que saiba ler (e nem precisa interpretar)
vai perceber que néo poderia ser.

Vamos ver o que o Caboclo nos deixou de informac¢des sobre o culto que ele mesmo diria — “niciar-se naquele
dia”. Preste atencédo porque aqui se define o que é a Umbanda do Caboclo das Sete Encruzilhadas (palavras do
Caboclo):

“Aqui inicia-se um novo culto em que os Espiritos de Pretos-Velhos africanos, que haviam sido escravos e que
desencarnaram ndo encontram campo de agdo nos remanescentes das seitas negras, ja deturpadas e dirigidas
quase que exclusivamente para os trabalhos de feiticaria e os indios nativos da nossa terra, poderao trabalhar
em beneficios dos seus irméos encarnados, qualquer que seja a cor, ra¢a, credo ou posicdo social. A pratica da
caridade no sentido do amor fraterno, sera a caracteristica principal deste culto, que tem base no Evangelho de
Jesus e como Mestre Supremo Cristo”.

Percebemos entdo, nestes trés trechos que:
1) Esse era um novo culto. O Caboclo afirmou ser um novo culto e ndo uma corruptela de algo ja existente;

2) Que esse novo culto se distanciava das seitas negras deturpadas e dirigidas para a feiticaria, porque os
préprios Pretos-Velhos africanos e os indios nativos de nossa terra (os chamados Caboclos) nao
encontravam campo de acéo (possibilidade de trabalharem) nesses grupamentos. ISso era 0 que existia
antes e era disso que Umbanda, entéo criada, deveria se distanciar.

3) Esse seria um culto embasado no Evangelho de Jesus, reconhecendo-o, inclusive, como “MESTRE
SUPREMOQ". (nota do autor: Em nossa vis&o, nesse trecho, o Caboclo das Sete Encruzilhadas n&o via Jesus como o
Mestre Supremo, mas sim, o Cristo Planetario, de quem Jesus era médium. Vejam que ele disse que o “culto que tem
base no Evangelho de Jesus” e posteriormente disse “como Mestre Supremo Cristo”. Alias, Cristo ndo era o sobrenome
de Jesus)

Por que eu lhe afirmo que divulgar isso, inclusive até mesmo a existéncia de Zélio e do Caboclo, ndo se torna
interessante para uma grande parte? Porque, apos a criagdo e ndo socializa¢éo ou codificac@o do que ja existia,
muitos dos indmeros grupamentos ja existentes, (como acontece até hoje), passaram a se autodenominar
Umbanda, mesmo passando por cima desses preceitos deixados pelo Caboclo, criando-se entdo, a confuséo
que encontramos hoje, inclusive com alguns afirmando que a Umbanda tem que se afastar dos ensinamentos
cristdos e abracar mais os fundamentos afro. Mas como isso poderia ser, se a Umbanda foi criada em cima de
bases cristas?

O que se percebe entdo? Percebe-se que ha um movimento deturpatério do que foi deixado pelo CDSE (Caboclo
das Sete Encruzilhadas), em fung¢édo das “vontades” daqueles que resolveram ir fazer cabega no Candomblé e
depois vieram “bater Umbanda”, como gostam de dizer. Ora... bater Umbanda, como se Umbanda fosse
Candomblé? Em Candomblé sim, “se bate para os Orixas” porque os Xirés sdo nada mais do que festividades,
toques, como também chamam em louvor aos Orixas e nunca foram Giras de Caridade.

Todos os atendimentos em Candomblés de raiz s6 séao feitos pelo Babalorixa ou Yalorixa e através dos jogos de
blzios, opelés (em menor quantidade) e obis. Ndo ha consultas dentro dos Xirés e, nos que hoje ha, é porque
ja se modificaram e se distanciaram de suas raizes, até porque, quem bate papo e da consultas sdo os eguns
ou caticos, como sdo chamados alguns tipos de Caboclos e entidades intermediarias. E vejam que até hoje, os
Pretos-Velhos, que seriam remanescentes dessa mesma crenga, por “terem sido escravos, negros e africanos”
ainda ndo sé@o aceitos na maioria dos Candomblés. Alguns aceitaram alguns Caboclos porque muitos ainda
créem que eles também sdo encantados.

Minimizar, ou ndo divulgar o que era a verdadeira Umbanda, a de raiz, a do Caboclo das Sete Encruzilhadas &,
e sempre sera importante para os que tém medo da verdade e pretendem abrir Terreiros com fundamentos
estranhos, de matancas, feiticarias, amarracdes, etc., e se anunciarem como Umbanda.

No meu entender, o0 mais honesto seria que cada grupamento que hoje se diz apenas de Umbanda, se intitulasse,
como outros que ja o fazem, por exemplo: Umbanda Omoloké, Umbanda Cabula, Esotérica, de Angola e outras
mais, ja que fogem as regras basicas que o Caboclo deixou para o seu novo culto (ou seja: ndo séo de bases
cristas), para ndo deixarem aqueles que nada entendem disso sem saberem, afinal, a que tipo de Umbanda
estao adentrando.
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O que essas pessoas tém que colocar na cabeca é que o nome Umbanda, como culto, pertence ao CDSE (ainda
gue ele ndo a tenha registrado) e mesmo eu ou vocé, que praticamos a Umbanda Tracada (que é diferente do
Umbandomblé embora muitos confundam), temos que reconhecer que ndo seguimos a linha doutrinaria
determinada pelo CDSE — Umbanda com base totalmente cristd — o que ndo nos tira qualquer valor ou mérito,
ja que os objetivos finais — Caridade e Amor Fraterno — também sdo buscados, apenas por caminhos diferentes.

O que essas pessoas tém que por na cabeca é que devem assumir o tipo ou subgrupo de Umbanda que seguem
e, jamais quererem mudar o principal da Umbanda que é a fé, a caridade, o amor ao préximo e, principalmente,
também devem assumir que, se estdo ligados a Espiritos e encarnados que s6 sabem fazer feiticarias,
mandingas, amarracgdes, intrigas, entdo, nem o nome Umbanda deveria ser usado em seus cultos, ja que, desde
a criagao, isso foi contrariado pelo Caboclo.

Escrevi acima que Umbanda Tracada é diferente de Umbandomblé e, para muitos, isso pode parecer estranho,
mas ndo é. Acontece que existem, generalizando, trés tipos de Umbanda e as explico abaixo:

e Umbanda: A que foi criada pelo CDSE, com bases claramente cristds — até os Terreiros que foram
criados pelo Caboclo tinham nomes de Santos catolicos. Os praticantes dessa Umbanda ndo admitiam
(e acho que ainda ndo admitem) bebidas ou atabaques em seus rituais. Quando muito, o fumo das
entidades;

Nota do autor: Essa Umbanda também conhecida como: “LINHA BRANCA DE UMBANDA OU UMBANDA TRADICIONAL
OU UMBANDA DE RAIZ OU UMBANDA BRANCA”.

Oriunda do Caboclo das Sete Encruzilhadas manifestado no médium Zélio Fernandino de Moraes que lancou as bases da
Religido de Umbanda, com doutrina baseada na caridade cristd sem fins pecuniarios, na doutrina dos Evangelhos e da
codificacao kardeciana. N&o tinha sujeicdo a Orixas, atabaques, feituras de santo, aderecos e nenhuma influéncia dos culto-
afros.

Todas as outras modalidades de Umbanda guardam certos vinculos com a “Linha Branca de Umbanda e Demanda” do
Senhor Caboclo das Sete Encruzilhadas.

Leal de Souza dirigia a Tenda Espirita Nossa Senhora da Conceigcdo, uma das 07 filiais que formam o séquito de casas
fundadas pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas, relatou ao Jornal de Umbanda, na edigdo de Outubro de 1952, que “coubera
ao Caboclo das Sete Encruzilhadas a incumbéncia de organizar a “Linha Branca de Umbanda”, seguindo as determinagées
dos “Guias Superiores” que regem o Planeta”.

Leal de Souza, em seu livro “O ESPIRITISMO, A MAGIA E AS SETE LINHAS DE UMBANDA - 1932” escreveu:
e “AlLinha Branca de Umbanda e Demanda tem o seu fundamento no exemplo de Jesus {(...)".

e ‘O objetivo da Linha Branca de Umbanda e Demanda ¢é a prética da caridade, libertando de obsess®es, curando as
moléstias de origem ou ligacao espiritual, desmanchando os trabalhos de magia negra, e preparando um ambiente
favoravel a operosidade de seus adeptos (...)".

e “Para dar desempenho a sua missé@o na Terra, o Caboclo das Sete Encruzilhadas fundou quatro Tendas em Niteréi
e nesta cidade, e outras fora das duas capitais, e todas da Linha Branca de Umbanda e Demanda {(...)".

¢ “ALinha Branca de Umbanda e Demanda esta perfeitamente enquadrada na doutrina de Allan Kardec e nos livros
do grande codificador, nada se encontra susceptivel de condené-la (...)".

e “E 0 amor de Deus e a préatica do bem s&o a divisa da Linha Branca de Umbanda e Demanda”.

Este termo foi realcado no 1° Congresso Nacional de Umbanda sob o titulo: “INTRODUCAO AO ESTUDO DA LINHA
BRANCA DE UMBANDA” — Memoria apresentada pela Cabana de Pai Thomé do Senhor do Bonfim, na sess@o de 26 de
Outubro de 1941, pelo seu Delegado Sr. Josué Mendes.

Visava o estudo aprofundado da tematica meditnica, bem como diferenciar as praticas umbandistas tradicionais das praticas
emergentes onde a mistura de culto-afros com a Umbanda ja se fazia presente. Com isso, a partir dai, toda pratica umbandista
distanciada de ritualisticas afros, de magias negras, de despachos para o mal, etc., e aproximada das praticas cristas,
vestuario branco, oragdes, desobsessdes, etc., era rotulada de “Linha Branca de Umbanda”.

Com tudo isso, a partir dai, diferenciando as praticas de baixo espiritismo, fetichismo, totemismo, feiticarias, macumbarias e
qgualquer sorte de sortilégios e maleficios, o povo passou a classificar as praticas de Umbanda voltadas a caridade,
evangelizagdo, desobsesséo, béncdos, desmanches de magias negras, etc., como praticas da “Umbanda Branca”. Esse
termo ficou plantado na mente do povo como designativo de Umbanda voltada ao amor e a Espiritualidade Superior. Até hoje,
quando muitos assistidos entram num Templo Umbandista, imediatamente perguntam: “Aqui é da Umbanda Branca™?

Hoje, observamos muito irméos umbandistas se apegarem ao fato de quem se intitular praticante da “Umbanda Branca” esta
sendo preconceituoso, pois, jocosamente, dizem nao existir também Umbanda vermelha, Umbanda verde, etc. Esqueceram-
se o fato importante, de muitos individuos abrirem suas casas com o nome de Umbanda, mas praticam cultos estranhos,
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distanciados no Evangelho Redentor. Por isso, para diferenciar a Umbanda original das praticas estranhas, com doutrinas,
magias, crencas e rituais que nada aproximavam nos ensinamentos preconizados por Nosso Senhor Jesus Cristo, defendido
pelo Senhor Caboclo das Sete Encruzilhadas e seus seguidores, se intitulavam de: “Linha Branca de Umbanda”. Nao adianta
querermos tapar o Sol com a peneira; somos sabedores da existéncia de muito Terreiros que se denominam de Umbanda,
mas estéo largamente distanciados das “Linhas Mestras” do instituidor.

Portanto o termo “Umbanda Branca” foi e € usado pelo povo, para saberem se o local que estdo entrando, pratica Magia
Branca, Espiritualidade Superior. E s6 isso.

e Umbanda Tracada: A que admitiu (a principio ou posteriormente) a presenca (como trabalhadores) dos
Exus e Pomba Giras, personagens da Kimbanda que eram até temidos no inicio e hoje ja viraram
Guardifes, e outras entidades intermediarias, trabalhadores de excelente performance, sempre visando
a caridade, porque, se assim nao for, ndo podem se considerar Umbanda. E chamada de Tracada ou
Cruzada porque nela existe o cruzamento (ou entrelagamento) de dois tipos de trabalhadores: os de
Umbanda (Caboclos — indios nativos — e Pretos Velhos) e os de Kimbanda (Exus, Pomba Giras, Bugres,
malandros, etc.);

Nota do autor: Essa Umbanda nés conhecemos como: Umbanda Tracada, Mista ou Cruzada — Tem influéncia do Catimbo,
dos culto-afros do sincretismo e suas praticas. Faz uso indiscriminado de oferendas, despachos e algumas casas, de bebidas
alcoodlicas. Sem cunho e estudo doutrinario préprio. Tem o uso de atabaques e/ou tambores. Largo uso de roupagens
coloridas, aderecos, dangas e festas (internas e externas). Tem muita proximidade com os trabalhos da Umbanda Popular.

e Umbandomblé: Todas as umbandas que praticam em seus cultos, os ritos absorvidos dos Candomblés,
sejam de que nacdes forem. Nessas umbandas ha “toques” para Orixas, costumam usar brajas ao invés
de guias, recolhem “filhos de santo”, usam quelés, sacrificam e colocam “oxu” nos oris de seus adeptos...
e por ai vai. O que as assemelha & Umbanda original e as afasta do Candomblé de raiz € o trabalho com
entidades tipo Pretos-Velhos e Caboclos e mesmo Exus infiltrados (porque esses ndo sdo os Orixas-Exu
das nac¢fes) que vém,... ai sim, trabalhar para a caridade.

Nota do autor: Essa Umbanda nds conhecemos como
Umbanda Omolokd (também conhecida como Umbanda
Primitiva, de Almas e Angola): Iniciada pelo Tata Trancredo
da Silva na década de 1950, onde encontramos um misto
entre os cultos, liturgias, rituais africanos (Banto) e o
trabalho direcionado com Espiritos. Faz uso de
camarinhas, sacrificios de animais, ebods, raspagens,
catulagem, etc. Usando a Umbanda como fonte matricial,
para esta via alternativa, Tancredo organizou o que
vulgarmente é denominado de Umbandomblé. Influenciou
grandemente as praticas da conhecida Umbanda Popular.

E o seguimento organizado a partir da Macumba, ou seja,
um culto sincrético afro-brasileiro derivado de praticas
religiosas e divindades de povos Bantos, com elementos
amerindios e do catolicismo. Atualmente, alguns se
autodenominam de: “Umbanda Afro-Amerindia”.

As Umbandas Tracadas ou Cruzadas ndo absorveram, necessariamente, ritos e praticas afro, e essa € a grande
diferenca delas para a Umbandomblé. Algumas até absorveram mais algumas entidades de Catimbd e outros
grupamentos de raizes nordestinas e outras ainda, preferiram “cruzar” seus ensinamentos com os dos “Mestres
Orientais”.

Eu colocaria ainda, como subgrupo das Umbandas Tracadas ou Cruzadas, as Umbandas Esotéricas e mesmo
as Iniciaticas, ja que nelas, além dos trabalhos com as entidades ja citadas, existe a adaptagéo de ensinamentos
e até mesmo de entidades tidas como “orientais” e sabios de outras nacdes que ndo as africanas. E diria mais
ainda: Em termos de abertura para novas aprendizagens, a Umbanda Tracada € a que mais se encontra nessa
posicéo, ja que as outras duas tendem a se prender muito em suas raizes (ou cristd, ou afro) e desmerecerem
alguns dos conhecimentos mais modernos que nos chegam através de outras correntes de Espiritos e mesmo
da ciéncia.

Que isso ndo seja tomado como desmerecimento para qualquer tipo de Umbanda, pois, guardadas as devidas
proporcdes e se o culto visa a caridade, o amor fraterno e a fé, entdo todas tém em si a semente de Umbanda,
ainda que néo seja exatamente a que o CDSE criou.
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Agora, se alguém cria um agrupamento para misturarem cultos “ao deus dara”, explorar a caridade, impingir
medos aos seus seguidores, sair matando cées e gatos pra saciar suas sedes de sangue e de impressionismo...
ai, pelo amor de Deus, ....... isso ndo pode ser chamado de Umbanda!!! Custa muito as diversas umbandas se
identificarem por suas raizes ou suas doutrinas para que nem tudo seja apenas Umbanda? Vao ficar menos
Umbanda por causa disto? Vamos a um raciocinio?

Imaginemos que vocé que agora me |, através de uma entidade ou ndo, venha a criar amanha, um novo culto
espiritualista, digamos... ALABANDA, e nos diz que este serd um novo culto que s6 fara trabalhos através dos
Ciganos e Boiadeiros, por exemplo, e também sera voltado exclusivamente para as praticas Ciganas e a magia
dos Boiadeiros.

Depois de alguns anos vocé vé que alguns outros grupos passaram a se autodenominar ALABANDA, trabalham
com mineiros, com Orixas de Nagdo e suas “obrigagdes”, com Exus, Caboclos, Pretos-Velhos, Baianos,
malandros, tentam decifrar o que seria ALABANDA, mas ndo ousam perguntar a vocé, que foi o (a) criador (a),
0 que seria, e ainda por cima, depois disso tudo ainda comecam a discutir porque acham que ALABANDA deveria
“voltar as raizes afro” ja que os “Orixas” sao afro.

O que vocé diria, honestamente? Foi isso o que aconteceu com a Umbanda criada pelo Caboclo das Sete
Encruzilhadas. Ndo seria melhor que cada Alabanda dessas que se formou apds, se identificasse
convenientemente? Eis ai o porqué de, desde muitos anos atras (isso nédo € de hoje), ja se falar de codificacao
de Umbanda e até hoje, ninguém saber exatamente qual das umbandas se vai codificar — todas, ndo da mesmo!

De minha parte posso lhes dizer que a Umbanda que eu pratico é totalmente Cruzada e praticamente nada nela
existe de Ritual de Nagédo Afro, embora tenha que conhecer alguns fundamentos para casos em que certos
problemas medilnicos tenham origem em entidades especificas. Talvez a melhor descri¢cdo para ela seria de
Umbanda Aberta. Sempre aberta para melhores conhecimentos e aprimoramentos ritualisticos que realmente
possam ter fundamento, venham de onde vierem.

(Trecho extraido de: http://Jumbandasemmedo.blogspot.com):

No Rio de Janeiro de entdo e antes da origem oficial da Umbanda, eram comuns préticas afro-brasileiras
similares ao que hoje ainda se conhece como a Cabula e a Macumba. Com tudo isso j& plantado e praticado em
solo brasileiro, num dado momento o Caboclo das Sete Encruzilhadas instituiu a Umbanda como religido,
fornecendo as “Linhas Mestras” para uma pratica ritual mais ordenada, hierarquizando e disciplinando as
manifestac6es medilnicas que j& ocorriam em arquétipos sociais, com a doutrina baseada nos Evangelhos de
Jesus e nos ensinamentos cristicos, na razéo e no bom senso, orientada para o desenvolvimento da mediunidade
calcado na codificacédo kardeciana e na prética da caridade em auxilio gratuito a todos, no inicio do século XX.

De nada adianta falarem que ja existia a Umbanda como religido, antes de Zélio de Moraes. Alids, a Cabula e a
Macumba eram considerados cultos, somente.

Na Cabula e na Macumba ja existiam defumacgdes, banhos ritualisticos, pontos riscados, pemba, etc.; ja ocorriam
as manifestacdes de Caboclos e Pretos-Velhos, mas, tudo de forma primitiva e desordenada, sendo muitas das

praticas totalmente voltadas a magias negras e fins pecuniarios. Ndo existia uma religido com o nome Umbanda,;
quem a instituiu foi o Caboclo das Sete Encruzilhadas e isso é fato indiscutivel.

VAMOS APONTAR OUTRAS MODALIDADES DE UMBANDA

Obs. Consideramos “Modalidades de Umbanda”, as mais proeminentes, que criaram “escolas” e seguidores.

Umbanda de Caritas: De expressiva influéncia da chamada “Religido Kardecista”. Nesse tipo de Umbanda,
em grande parte, ndo encontramos elementos africanos (Orixas), nem o trabalho dos Exus e Pombas-Gira,
ou a utilizacdo de elementos como atabaques, pontos riscados, imagens e bebidas.

Essa linha doutrinaria se prende mais ao trabalho de Guias como Caboclos, Pretos Velhos, Criangas e Linha
do Oriente somente.

Umbanda Popular: Tem forte influéncia de ritualisticas da Macumba, do Candomblé, do Omolokd, do
Catimbo, do Catolicismo, do sincretismo com Santos Catdlicos. Faz uso indiscriminado de oferendas,
despachos e algumas casas, de bebidas alcodlicas. Sem cunho e estudo doutrinario préprio. Tem o uso de
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atabaques e/ou tambores. Largo uso de roupagens coloridas, aderecos, dancas e festas (internas e externas).
Algumas Casas realizam cobrancas para a realizacdo de trabalhos de magia. Embora com influéncia do
Candomblé, nao realizam ritualisticas com sacrificios de animais, a ndo ser em alguns casos patrticulares,
onde alguns dirigentes, as escondidas, praticam tal ato numa ritualistica solitaria e pessoal, mas ndo como
pratica religiosa de Terreiro. Arregimenta a maioria esmagadora dos Terreiros ditos de Umbanda.

“E uma das mais antigas vertentes, fruto da umbandizagéo de antigas casas de Macumbas, porém n&o existe
registro da data e do local inicial em que comecou a ser praticada. E a vertente mais aberta a novidades,
podendo ser comparada, guardada as devidas propor¢ées, com o que alguns estudiosos da religido identificam
como uma caracteristica propria da religiosidade das grandes cidades do mundo ocidental na atualidade, onde
os individuos escolhem, como se estivessem em um supermercado, e adotam as praticas misticas e religiosas
gue mais lhe convém, podendo, inclusive, associar aquelas de duas ou mais religiées”.

(http://registrosdeumbanda.wordpress.com)

Umbanda Esotérica: “E a vertente fundamentada
pelo médium Woodrow Wilson da Matta e Silva,
também conhecido como pai Matta (mestre
Yapacani) (28/06/1917 — 17/04/1988), surgida no Rio
de Janeiro/RJ, em 1956, com a publicagdo do livro
“Umbanda de Todos Nés”. Sua doutrina é fortemente
influenciada pela Teosofia, pela AMORC (Ordem
Rosa Cruz), pelo Circulo Esotérico da Comunh&o do
Pensamento, pela Astrologia, pelo estudo da Cabala
e por outras escolas ocultistas mundiais, bem como
no estudo sistematico do livro “Arquedmetro”, escrito
por Saint Yves D’Alveydre. Apregoa que a Umbanda
€ milenar, e possui um cédigo doutrinario, com rituais,
liturgias e sacramentos préprios. Faz cobrangas,
chamada “Lei de Salva” por trabalhos de magia.

Escola de Sintese — Doutrina do Triplice
Caminho: Fundamentada por Francisco Rivas Neto
em Sdo Paulo/SP, conhecido como Babalorisa
Rivas Ty Ogiyanno Candomblé e Mestre
Arapiaga na Umbanda, onde ha a busca de uma
convergéncia doutrinaria (sete ritos — no mesmo
espaco em que se realizam os preceitos da Umbanda
Esotérica, no dia seguinte se realiza Omolokd, no
outro Catimbé, e vai por ai afora, na alusao de se
praticar ritos irmanados com outros setores de
modalidades de Umbanda, falando uma linguagem
comum a todos). Diz que é o alcance do Ponto de
Convergéncia e Sintese. Hoje, possui um codigo
doutrindrio, com rituais, liturgias e sacramentos
proximos da Umbanda Popular, sem um cdédigo
doutrinario préprio. Faz cobrangas, chamada “Lei de
Salva” por trabalhos de magia, e, realiza sacrificios
de animais. Atualmente dedica sua vida sacerdotal
na cidade de Itanhaém/SP, mantendo trés
Terreiros em locais diferentes que cultuam
respectiva e independentemente o Candomblé, a
Umbanda e a Encantaria. Além de manter um
Terreiro de Candomblé de Caboclo atuante na
cidade de Sao Paulo.
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Umbandaime: Em 1989, quando se iniciaram as
Sessbes de Umbanda no Céu do Mapid/Amazonas
(Igreja Daimista), seu iniciador, o Padrinho Sebastido
Mota de Mello, seguidor e discipulo do Mestre
Raimundo Irineu Serra, intitulou-a de Umbandaime.
Tem muita proximidade com os trabalhos da
Umbanda Popular, mais a ingestdo do Ayahuaska
(Santo Daime).

Apesar do avanco dessa linha dentro da linha
daimista do CEFLURIS (Centro Eclético da Fluente
Luz Universal Raimundo Irineu Serra), tal estudo ndo
€ incorporado ao calendario oficial de trabalhos da
instituicdo.

Umbanda do Caboclo Mirim: Assim nominamos o
subgrupo que teve e tem uma grande influéncia em
muitos Terreiros. Iniciado pelo Caboclo Mirim através
de seu médium — Benjamim Figueiredo no Rio de
Janeiro/RJ. Tem doutrina, rituais, liturgias,
sacramentos e caracteristicas préprias. Nao utilizam
imagens de Santos, ndo fazem uso das guias
(colares) no pescogo, pontos riscados, velas,
ponteiros, poélvora e nem trabalhos com Exus e
Pombas-Gira.

Faz uso de tambores em Sessbes festivas,
roupagens somente brancas; abomina a matanca de
animais. Desvinculou-se totalmente da doutrina,
ritualistica e liturgia catolica e dos cultos afros.

Umbanda Eclética Maior: E a vertente
fundamentada por Oceano de Sa (23/02/1911 —
21/04/1985), mais conhecido como mestre
Yokaanam, surgida no Rio de Janeiro/RJ, em
27/03/1946, com a fundacdo da Fraternidade
Eclética Espiritualista Universal.

Diz que: “A verdadeira Umbanda fundada nos planos
espirituais por Mestre Lanuh (nora do autor: Jesus) e,
no plano fisico por Mestre Yokaanam como obra
complementar da codificagdo do Mestre Allan
Kardec. Umbanda Eclétical Umbanda Superior.
Umbanda Maior. Umbanda Simbdlica! Direita Total”.

Tém fundamentos, doutrinas e rituais proprios e
independentes.
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Umbanda Guaracyana: E a vertente
fundamentada pelo médium Sebastido Gomes de
Souza (1950 —), mais conhecido como Carlos
Buby, surgida em S&o Paulo/SP, em 02/08/1973,
com a fundacéo do Templo Guaracy do Brasil, e
em varios paises.

Tém fundamentos, doutrinas e rituais muito
proximos a Umbanda Popular.

Umbanda dos Sete Raios: E a vertente
fundamentada por Ney Nery do Reis (Itabuna,
(26/09/1929 -) (mais conhecido como Omoluba), e
por Israel Cysneiros, surgida no Rio de Janeiro/RJ,
em novembro de 1978, com a publicag&o do livro

3

“Fundamentos de Umbanda — Revelagéo Religiosa”.

Tém rituais e liturgias muito préximos a Umbanda
Popular.

Umbanda Aumpram: E a vertente fundamentada
pelo médium Roger Feraudy (1923 — 22/03/2006),
surgida no Rio de Janeiro/RJ, em 1986, com a
publicagédo do livro “Umbanda, Essa Desconhecida”.
Esta vertente é uma derivacdo da Umbanda
Esotérica, das quais foi se distanciando ao adotar os
trabalhos de apometria e ao desenvolver a sua
doutrina da origem da Umbanda, a qual prega que a
mesma surgiu a 700.000 anos em dois continentes
miticos perdidos, Lemuria e Atlantida, que teriam
afundado no oceano em um cataclismo planetario, os
quais teriam sido os locais em que terrdqueos e seres
extraterrestres teriam vividos juntos e onde estes
teriam ensinado aqueles sobre o Aumpram, a
verdadeira Lei Divina.

(http://registrosdeumbanda.wordpress.com)
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Umbanda Sagrada: E a vertente fundamentada pelo
médium Rubens Saraceni, surgida em Sao Caetano
do Sul/SP, em 1996, com a criacdo do Curso de
Teologia de Umbanda. Sua doutrina procura ser
totalmente independente das doutrinas africanistas,
espirita, catdlica, orientalistas e esotéricas, pois
considera que a Umbanda possui fundamentos
proprios e independentes dessas tradi¢cdes, embora
reconhega as influéncias das mesmas na religido.

E calcada em doutrina prépria, dando énfase ao culto
aos Orixds como divindades, e as praticas de
magias, despachos e oferendas. Tem muita
proximidade com os trabalhos da Umbanda Popular.

Umbantimbd: Esse termo foi introduzido por nés, para classificar as muitas praticas de umbandas pelo
nordeste, onde, antigamente praticava-se Catimbd, e com o tempo, transformaram-se em Umbanda. Mas a
mistura prevalece inclusive alguns adotando ritualisticas do Candomblé, com atabaques e sacrificio de
animais. Atualmente, em S&o Paulo, devido a migracédo de catimbozeiros e/ou juremeiros, bem como surgirem
“cursos” de Catimbd, muitos Terreiros estdo aderindo a suas praticas, introduzindo-a no seu calendério
ritualistico e litargico, inclusive, abrindo dias especificos para préticas do Catimbé/Jurema e manifestacdes de
seus Mestres.

S6 podemos dizer que os Espiritos militantes em todas as denomina¢des umbandistas 14 estdo por afinidade, e
realizam um trabalho caritativo dentro da realidade deles (rituais, oferendas, etc.) em conjunto com a mente e a
aceitacdo dos profitentes. Mas, cremos que todos devem se posicionar a qual modalidade pertence afim de que
todos possam se unir em seus ensinos e nao dizer que tudo é somente Umbanda, pois existem outros que nao
rezam em suas cartilhas.

A Umbanda néo foi e nem sera codificada (ela foi sim, normatizada (Linhas Mestras), em aspectos primarios e
essenciais), pois tem como uma das principais missdes, 0 atendimento primario, ou seja, face a face. A Umbanda
adapta-se ao local em que esta. Utiliza nas manifestacbes dos Guias e Protetores Espirituais, os arquétipos
fluidicos regionais de apresentagdo. A Umbanda é criada e moldada de acordo com o local que é praticada. Por
isso as varias modalidades de Umbanda. O que ndo pode ser feito, é descaracterizar uma modalidade
umbandista a bel prazer, dando-lhe cunho particular, dizendo posteriormente que “segue” aquela modalidade,
s6 que de maneira diferente, porque os tempos sao outros.

Disse Pai Joaquim de Aruanda: (...) Umbanda é Centro a Centro; é trabalho a trabalho; porque de um trabalho
para outro pode mudar a diretriz da casa. Hoje o povo pode fazer isso, amanha ndo pode. A Umbanda é criada
para quem esta sentado naquele dia, naquela hora. E o Espirito ndo precisa defender o Preto-Velho ou o indio;
ele tem que buscar aquilo que precisa as pessoas que estdo sentadas. A Umbanda é dos Espiritos, mas ndo é
feita para os Espiritos; é feita para a matéria. Entdo, quando vocé me pede para fazer uma codificacdo, para falar
cada nome que €, impossivel; porque cada coisa aqui é uma coisa e num outro Centro desta cidade vai outra”. “
(...). Tudo esta perfeito. Tudo. Tudo o que acontece € obra de Deus, e Deus € a perfeicdo. Entdo, mais do que
certo ou errado, tudo esté perfeito. Nada acontece fora da hora. Nada tem uma repercussao maior ou menor do

que deveria ter. Ndo nos cabe julgar nada. Nos cabe viver a coisa com perfeicdo”,

Veja, estude e pratique a que a sua Modalidade de Umbanda ensina, mas, nao critique o que a outra aceita como
doutrina. Atente para a raz&o e o bom senso. Devemos escoimar da Umbanda o supérfluo, as supersticbes, os
totemismo, os fetichismos, as idolatrias, 0s cultos desgastantes e primaristas, os despachos e oferendas
disparatados, as magias estranhas e descabidas, as dancas desordenadas, os barulhos ensurdecedores, os fins
pecuniérios, os balandraus, as saias com rendas e lamés, os adornos, os adere¢os regionais externos, tipo:
cocares, penas, chapéus, capacetes, coroas, espadas, arcos, tacapes, fuzis, maquiagens, tridentes, capas,
cartolas, smoking, bijuterias, e procurar seguir os ensinamentos de Jesus, o trabalho edificante de reforma intima,
a caridade desmedida todos pautados na razdo e no bom senso, ou seja, tudo o que o Caboclo das Sete
Encruzilhadas ensinou em suas “Linhas Mestras”. Existem muitas outras formas de vivenciar a Umbanda e todas
se forem vivenciadas do amor, com amor e por amor, seguindo o preconizado pelo Caboclo das Sete
Encruzilhadas, nos ensinamentos cristicos, na razdo e no bem senso, serdo legitimas.
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Muitas outras formas existem, mas ndo tém uma denominacéo apropriada. Se diferenciam das outras formas de
Umbanda por diversos aspectos peculiares, mas que ainda ndo foram classificadas com um adjetivo apropriado
para ser colocado depois da palavra Umbanda. E bom cada um se situar na modalidade seguida, e procurar
fazer o melhor possivel, pois a Espiritualidade Maior nao acoberta erros. Como diz o Senhor Cacique Arariboia:
“passarinho que dorme com morcego, amanhece de ponta cabecga’.

Consideracoes:

N&o se esquegcam: Quando todos morrerem, serdo julgados pelos seus atos e ndo pelos seus segmentos
religiosos. Temos que nos conscientizar da necessidade de reformularmos nossos conceitos, pautando nossas
vidas e nossa religiosidade através dos ensinamentos cristicos, principalmente no Evangelho de Nosso Senhor
Jesus Cristo, 0 porto mais seguro para que possamos galgar degraus da espiritualidade superior.

Observem que ja estamos vivenciando o “final dos tempos”, onde serdo separados os que estéo a direita ou a
esquerda de Cristo. O tempo urge. Nao ha mais tempo para se ficar em banalidades, e, principalmente em
disputas, discussoes religiosas e cultos externos. De nada adianta ficarmos “discutindo” se essa ou aquela pratica
de Umbanda é melhor ou pior. De nada adianta agora ficar numa separatividade doutrinaria desgastante, onde
se discute ainda se esse ou aquele Orixa gosta de comer abacaxi ou ndo. Temos sim que bem observar as
“Linhas Mestras” do Caboclo das Sete Encruzilhadas, calcadas nos ensinamentos cristicos, na raz&o e no bom
senso, e pratica-las.

N&o nos esquecamos do que nos disse o Mestre Jesus: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida. Ninguém chega
ao Pai a ndo ser por mim”. Com isso, Jesus quis nos alertar sobre a necessidade de se viver uma vida calcada
no amor, no perdao, na caridade, na paz, nareforma intima, etc. Até quando vamos lutar contra isso? Até quando
vamos teimar em “fazer” uma “Umbanda pessoal”’, calcada em achismos, em idiossincrasias, em cultos
estranhos, em doutrinas que acham serem certas, ou como ja nos disseram: “no meu Terreiro eu fago isso e
aquilo, porque pra mim funciona; entdo vou continuar fazendo. Cada um faz o seu e pronto. E tudo isso é feito
em detrimento ao que Nosso Senhor Jesus Cristo nos ensinou. Praticamos mediunidade ou somente
mediunismo? Praticamos religidilo ou somente realizamos praticas exteriores e/ou folcléricas a fim de atender as
necessidades deturpadas egoisticas de cada um?

Por acaso os Guias e Protetores Espirituais da Umbanda n&o sdo os Espiritos Santos de Deus? Se forem, entao,
com certeza em suas comunicacdes, nos dariam os exemplos da Espiritualidade Maior, nos incitariam em nossa
necessaria reforma intima, ao necessario perdéo, nos livrariam dos cultos externos desgastantes, nos tirariam
do ostracismo da ignoréncia, e principalmente, nos tornariam pessoas melhores. Ndo nos esquegamos da
orientacdo evangélica: “Amados, nédo creiais a todo Espirito, mas provai se os Espiritos sdo de Deus, porque ja
muitos falsos profetas se tém levantado no mundo.” (1 Jodo, 4:1). Agora tem o seguinte: Cada médium tem em
sua volta Espiritos que se sintonizam com sua conduta moralidade e padrao vibratério.

A Umbanda tem suas caracteristicas préprias que a definem como realmente é, mas devemos escoimar o
supérfluo e nos atermos ao que é necessario. Ser um Umbandista ndo quer dizer descaracterizar a religiosidade
de Umbanda, mas simplesmente pautar sua vivencia religiosa em Jesus, nos ensinamentos cristico, na razéo e
no bom senso. Os alertas ja estdo sendo dados ha muito tempo. Ja é hora de voltarmos nossa atencao e
religiosidade para as praticas calcadas nos ensinamentos cristicos, na razdo e no bom senso.

Em nossas andancas pela net, em pesquisas, encontramos um blog interessante, onde varias questdes sobre a
Umbanda na atualidade séo discutidas. Vamos expor um pequeno trecho, mas, levemente adaptado, sem perder
0 conteldo, onde retiramos nomes e alguns fatos para nao ferir consciéncias, pois ndo é a razéo deste livro;
somente estamos disponibilizando-o pelo fato de coadunar com nosso pensamento, de que muita coisa é aceita
somente para ficarmos de bem com todo mundo. Quem quiser vé-lo na integra, acesse o blog:
(http://vozesdearuanda.blogspot.com/2008/04/reconhecimento-sacerdotal-de-quem-por.html):

(...) Existem correntes de pensamentos de alguns ‘lideres” da Umbanda que pregam a convergéncia na
divergéncia. Cremos nisso, tdo somente aplicado no respeito mutuo na pluralidade dos ritos e formas de enxergar
e praticar a Umbanda. O que ndo aceitamos é o conceito do “vale-tudo”, onde todo mundo esta certo, tudo sdo
flores, o mundo é lindo. Entenda-se por “diversidade” ndo esta obviedade tao na nossa cara em termos de
pluralidade de ritos e formas de enxergar e praticar a Umbanda, mas sim o conceito da “diversidade do vale-
tudo”, onde para algumas correntes umbandistas, todo mundo estéa certo.

A questdo da convergéncia na divergéncia, pregada na atualidade, presta-se tdo somente a querer estar de bem
com todos, a fim de massagear egos, dizendo que cada um faz o que quer e bem entender dentro do que se
convencionou chamar de “Umbanda”. Entdo, ninguém critica ninguém, faz-se vistas grossas para um monte de
bobagens que se vé por ai, e cada dia mais livros vendem mais, e esta tudo certo.

Nao importa que um médium queira receber um Caboclo que use um chapéu ornado de frutas, no melhor estilo
Carmem Miranda. Se perguntam sobre uma coisa destas, a alguns ‘lideres” da Umbanda, receberdo essa
resposta: “é a forma de apresentacdo da entidade ou é o grau de consciéncia do médium”,
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